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RESUMO

O testemunho é uma maneira de enunciacdo que demonstra ou admite a existéncia de uma
realidade com a qual o enunciador entrou em contato. Esse é, pois, levado a dizer o que viu,
ouviu ou tocou. Neste trabalho, buscamos verificar os efeitos de sentido produzidos no blog
do Bispo Edir Macedo, fundador da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), a partir de
um corpus que reune nove testemunhos de supostos fiéis, selecionados entre 64 depoimentos
distribuidos durante o ano de 2012. Diferente dos depoimentos instantaneos, de uma
apresentacdo ao vivo, essas narrativas midiaticas sdo alicercadas por atributos como
hiperlinks, elementos visuais, tradutores linguisticos, além dos mecanismos de interacdo e
compartilhamento em outras esferas também de cunho midiatico. A problematica desta
andlise nasceu a partir da observacdo de pontos regulares na arquitetura discursiva desses
testemunhos, quando foi identificada a relacdo de forcas existentes entre o sagrado e o
profano e as praticas cotidianas. Durante seis meses, tempo de analise do material empirico,
encontramos alguns efeitos de sentido nos testemunhos, como: a estrutura dialética e a
necessidade de desnudamento de um passado precério; um engajamento para isentar de culpa
a figura de Edir Macedo e da IURD perante a sociedade; a atualizacdo de uma cruzada contra
outras religiOes; a presenca de certa sensualidade na autodepreciacdo dos depoentes; e uma
relacdo desigual de forcas (sagrado e profano) na construcédo da verdade. Para dar conta desta
investigacao, utilizamos os pressupostos tedricos e metodoldgicos da Andlise do Discurso de
linha francesa (AD), denunciando a natureza qualitativa da pesquisa. Como principio
metodolégico, fizemos uso ainda da transdisciplinaridade, que legitimou alguns dos nossos
dialogos, sobretudo com a filosofia. A concepcdo de discurso modelada por um suporte
midiatico e atravessado pelo agenciamento de sujeito (s) e pela (s) histdria (s) caracterizou a
perspectiva da investigagéo.

Palavras-chave: Midia. Blog. Sagrado. Testemunho. Discurso.



ABSTRACT

The testimonial is a way of statement that demonstrates or admit the existence of a reality
with which the enunciator has contacted. This is, thus, pushed to say what he saw, heard or
touched. In this paper, we verified the effects of senses produced in the blog of Bishop
Macedo, founder of the Universal Church of the Kingdom of God (UCKG), from a corpus
which consists of nine testimonies of presumed believersselected among 64 statements
distributed during the year, 2012. Instead of instantaneous testimonials, on a live presentation,
these media narratives are underpinned by attributes such as hyperlinks, visuals, language
translators, besides mechanisms of interaction and sharing in other spheres from mediatic
slant. The problem of this analysis was born from the observation of regular points in the
discursive architecture of these testimonials, when was identified the existing relation force
between the sacred and the profane, everyday practices. During six months, analysis of the
empirical material, we found some effects of the senses on the testimonials, as the dialectic
structure and the need for denuding a precarious past, an engagement to shield the figure of
Macedo and the UCKG towards society; a update of a crusade against other religions; and the
presence of certain sensuality in self-deprecation of the deponents, and an unequal relation of
forces (sacred and profane) in the construction of truth. In order of succeeding in this
investigation, we used the theoretical and methodological assumptions of Analysis of French
Discourse (AD), denouncing the qualitative nature of the research. As a methodological
principle, we still use transdisciplinarity, which validated some of our dialogues, especially
with philosophy. The conception of discourse modeled by a media support and transpassed by
the subject(s) and story (ies) characterized the perspective of the research.

Keywords: Media. Blog. Sacred. Testimony. Discourse.
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BOSQUEJO DO EXAME: A GUISA DE INTRODUCAO

Zapear 0s canais de televisdo aberta durante a madrugada no Brasil significa um
encontro inexoravel com a religido. Sem precisao temporal, em um desses dias, estranhamente
me vi acompanhando entusiasmado os testemunhos de fé da Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD) veiculados pela Rede Record de Televisdo. Essa espécie de confissdo cabal da
veracidade religiosa funcionou naquele instante como um despertar para reflexdo e critica.
Percebi que os testemunhos eram uma pratica do templo, isto é, do culto face-a-face e que se
atualizavam frente a tecnologia. Surpreendentemente, o discurso dessas pessoas que
confessavam vitorias sobre as agruras da vida se materializavam de igual forma na plataforma
digital: a partir do blog do Bispo Edir Macedo (http://www.bispomacedo.com.br/)®. O acesso
e 0 contato com esse corpus em sua integra (assim como a sua aceitacao verificada a partir

dos comentarios) desaguou nesta pesquisa.

A afinidade existente entre os meios de comunicacdo de massa e a religido no pais é
um fenbmeno relativamente recente, uma vez que, somente a partir de 1950, denominag6es
religiosas (com maior expressdo da vertente protestante) passaram a estar presentes de modo
extensivo no que se entende por midia no Brasil (MARIANO, 1999). Desde entdo, o
fendmeno vem ganhando interesse, espaco e expressdo. Nesta dissertacdo, ousamos analisar o
discurso presente nos testemunhos do blog do bispo Edir Macedo — fundador da IURD —a fim
de entender como o0s sentidos se materializam a partir da oposicéo entre o discurso do sagrado

e do profano.

Investigar o discurso cristdo e os seus desdobramentos pode parecer algo bastante
dificil, j& que esses enunciados tém como caracteristica principal a voz de autoridade. Essas
producdes sdao chamadas de “discursos constituintes” (MAINGUENEAU, 2006) por ndo
considerar que a sua arquitetura enunciativa esteja ancorada por interdiscursos (0
interdiscurso esta para o discurso assim como o intertexto esta para o texto), como se essas
elocuces ja estivessem como dadas. O discurso constituinte é, dessa forma, uma negacao
entre a interioridade de sua producdo e as forcas de fora que o compdem; é como se a
enunciagdo estivesse isolada e auto afirmada em si mesma. Maingueneau ndo acredita em

uma unidade discursiva, em um texto inaugural e adamico, mas, sim, em uma confluéncia de

! No ar desde agosto de 2008, o blog esta inserido no portal Arca Universal (www.arcauniversal.com), também
pertencente a Igreja Universal. Acesso em: 04 Jul. 2013.


http://www.arcauniversal.com/
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enunciados que se relaciona ndo somente com outros discursos, como também com instancias

de poder.

Para desenvolver essa investigacao, utilizamos como método algumas ferramentas de
pesquisa como: a histéria nova proposta por Foucault (2012a); a pesquisa bibliogréfica (o
didlogo com outras areas do conhecimento conduziu a pesquisa para uma perspectiva
transdisciplinar, sobretudo quando se fez necessario o agenciamento com o saber filosofico);
0 método descritivo, que nos possibilitou detalhar e interpretar a midia em questédo; e por fim,
0s principios tedricos metodoldgicos da Andlise do Discurso de linha francesa (AD). Tratou-
se, portanto, de uma pesquisa de cunho qualitativo, ja que o exame ndo se restringe a nUmMeros
e quantificacGes e utilizou recursos metodoldgicos proprios ao procedimento do exame dessa

natureza.

O caréater problematico desse tipo de analise reside exatamente na dificuldade que
existe em tratar do tema religido, ja que faz parte do cotidiano a confusdo entre fé e
instituicdo. Baseou-se, pois, em observar como certos efeitos de sentido estdo atrelados a
determinadas vontades de verdades? expostas nos testemunhos, que, por sua vez, estdo
também entrelacados com o fendmeno midiatico religioso. Da construcdo do sagrado através
do discurso, passando pelos fendmenos mercadologicos que envolvem a venda e a
santificacdo de objetos, até a crescente aceitacdo que o blog detém, esta pesquisa almejou
investigar a construcdo de uma verdade relacionada ao sagrado pelo discurso midiatico desses

pronunciamentos.

A partir da década de 1990, além de criticas, a IURD respondeu a processos,
inquéritos policiais, denuncias relacionadas a fraudes, estelionato, sonegagdo fiscal,
charlatanismo, entre outras acusac@es. Tais acontecimentos que escapam a légica e o controle
da instancia midiatica e religiosa, de certa forma, acabam por despertar a curiosidade e o
exercicio investigativo por parte daqueles que estdo do lado de fora, sem o olhar ou a
perspectiva apaixonada comum a qualquer envolvimento. Séo esses indicios que instigaram e
potencializaram a atividade do pesquisador para compreender a forca do discurso e 0s seus

mecanismos de construgédo de verdades nos meios de comunicagao de massa.

2 Em a Ordem do Discurso, Foucault (2011a) nos diz que a “vontade de verdade” funciona como um mecanismo
de exclusdo que se apoia num suporte institucional para fazer vigorar uma vontade.
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Problemética e questao de pesquisa

O progresso das novas tecnologias modificou significativamente a relacdo entre 0s
sujeitos e as instancias midiaticas, permitindo a ampliacao dos limites da producao de sentido.
A era digital rompeu os limites e as nogdes de tempo, espaco e informacdo na sociedade e,
como ndo poderia deixar de ser, representou novas possibilidades também no campo da
analise do discurso. A religido ndo ficou de fora dessa atualizagdo, de igual maneira penetrou

outros espacos.

Analisar o discurso midiatico implicou em estudar a “maneira pela qual os individuos
regulam as trocas sociais, constroem as representacdes de valores que subjazem as suas
praticas, criando e manipulando signos e, por conseguinte, produzindo sentido”
(CHARAUDEAU, 2006, p. 16). Nesse aspecto, Silverstone (2002) alertou para a onipresenca
das midias no seio familiar, metaforizando esses meios como uma soleira eletrbnica que
separa e confunde o publico e o privado. Em suas reflexdes, Silverstone elucida que essa
soleira representa uma linha ténue que, ao ser cruzada, traria para o convivio da familia um
contetdo significativo e ideoldgico, muitas vezes indesejado. O zapear, a¢do primeira que
possibilitou os primeiros pensamentos sobre 0s testemunhos, nos mostra o quao Silverstone

foi significativo.

Debrucar-se para analisar a midia é, sobretudo, entender o poder e a eficicia do
simbolo dentro da perspectiva social. Nao inaugural, mas ao mesmo tempo relevante, a
analise do viés cristdo se mostra também como um “tema intenso, porque nao interessa
unicamente ao historiador das religides, ao etnélogo, ao socidlogo, mas também ao
historiador, ao psicdlogo, ao filésofo” e aos demais pesquisadores que compdem as Ciéncias
Humanas (ELIADE, 2011, p. 164). Dentro desse contexto, como ja alertamos, a questdo
inquietante neste exame foi: como se da a producéo de sentidos a partir do discurso do
sagrado presente nos testemunhos do blog do bispo Macedo e quais representacdes

simbdlicas constituem esse discurso?

A questdo parte de uma orientagdo, um centro de poder. Ele nasce com o mentor e
fundador da Igreja Universal, bispo Edir Macedo, e se desdobra nos testemunhos de fé que
sdo demasiadamente utilizados tanto nas diferentes midias como no culto presencial.
Imaginamos que, em ambos 0s casos, o testemunho, em geral, narra uma historia que foi
experienciada por um fiel a fim de trazer a tona um posicionamento “modelo” para outros

participantes, ao mesmo tempo em que valida verbalmente o que s6 era pensado no campo
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das promessas. Foi a verbalizagdo do testemunho a partir de signos que serviu de material

empirico para este exame.

A persisténcia dos testemunhos no discurso evangélico midiatico, especialmente no
seu uso e eficécia, foi um dos pontos que impulsionaram esse desafio, a saber: por que 0s
testemunhos, mesmo sendo pronunciados por um ‘“servo” até entdo andénimo, ganham
evidéncia e espaco na midia? Quais sdo os sentidos produzidos no ato de testemunhar? Eles
complementam um enunciado anterior ou € personagem principal da trama? Por que o
testemunho, em geral, dialoga com o sagrado e o profano para produzir sentido (s)? Seria essa
uma tatica de producdo de coletividade e pertencimento? O material disponivel no blog nos
permitiu trazer para o ambiente académico algumas contribui¢fes necessarias a elucidacao
dessas questdes.

Para pensar a dualidade sagrado e/ou profano, trabalhamos, a priori, com o conceito
de Eliade (2011), que entende o termo sagrado como um espaco significativo que existe a
partir de um eixo central. Um ponto fixo, que permite nortear as a¢Ges futuras desempenhadas
pelos homens. Para o autor, o sagrado é “o real por exceléncia, a0 mesmo tempo: poder,
eficacia, fonte de vida e fecundidade” (ELIADE, 2011, p.31). Debray (2000) também pontuou
que toda comunidade humana pressupGe um ponto de coeréncia, isto é, um ponto federador
que é anunciado por um texto, pela figura de um her6i, um evento ou qualquer ponto que
retna. O sagrado seria, nesse sentido, aquilo que agrupa ao mesmo tempo em que ausenta a
dispersdo, o caos. Esses lugares federadores da doutrina seriam os responsaveis por ligar a
terra aos céus ou 0s homens aos deuses (por hora, ficaremos apenas com esse sentido do
sagrado).

A partir dessas premissas, estariamos diante de duas amplas instancias de poder
produtoras de modelos. Por um lado, a religido evangélica, ancorada no maniqueismo, na
moral do certo e do errado, do funesto e do elevado, do sagrado e do profano, assim como do
exercicio da disciplina a partir da divida infinita, do pecado, do ressentimento e do perdao; e
por outro lado, ou do mesmo lado, teriamos a instancia midiatica, um ponto federador atual do
também sagrado, que por natureza deforma o real a partir do tratamento da informacéo. Nessa
perspectiva, a comunicacao representacional e simbdlica estaria a servico da doutrina ou a
relacdo contraria também seria real?

Deixando de lado a questdo filosofica e adentrando a comunicagdo, Debray (2000)
situa o pensamento religioso dentro de um diacronismo, o qual intitulou “transmissdo”.

Transmitir é considerar uma serie de pontos difusos como linguagens, hinos, sermdes,
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objetos, codigos, festas, catedrais e tecnologias de maneira uniforme e constante. A
perenidade do discurso cristdo, nessa perspectiva, estaria vinculada & unido de todos esses
fatos comunicativos, de maneira que ‘“refletir sobre o ‘transmitir’ esclarece o comunicar”
(DEBRAY, 2000, p. 20). O pensador nos diz que a cadeia de sentidos perpetuada ha 2014
anos com e pelo cristianismo, por exemplo, conta com inimeras muletas e que nos tempos de
sociedade da informac&o® emerge uma nova esfera a servico dessa transmissio, neste caso, a
plataforma digital. O capitulo seguinte traz uma reflexdo mais extensa sobre esse conceito de

transmissédo tdo importante para entender o comportamento desse fendmeno na atualidade.

Burke e Briggs (2006) também ja haviam sinalizado, na sua investigacdo sobre a
histéria da midia, que a retorica das estatuas era uma importante ferramenta de comunicacéo
na era de Augusto e que esse meio influenciou posteriormente a iconografia da Igreja
Catdlica. Os dois autores sdo muito claros quando dizem que a impressao grafica converteu a
reforma protestante em uma revolu¢do permanente ou, como preferiu registrar: “as guerras
religiosas francesas eram tanto de midia quanto de espadas e armas de fogo — conflitos em
que tinham suma importancia a panfletagem, a feitura de imagens, sua destruicdo e a
comunicacdo oral” (BURKE; BRIGGS, 2006, p. 91). Com efeito, Burke e Briggs
caracterizam esse processo de transmissdo como perene, durador e sélido. Um artificio que
costurou a malha do tempo por meio de fragmentos, de atos de comunicacao que alcancaram,
através de um trabalho incessante, o0 presente em que vivemos. Essas consideracfes nos
deixaram cada vez mais convictos de que examinar o campo religioso é também compreender

a episteme comunicacional.

Sem perder de vista 0 cerne da nossa questdo, a pagina digital do bispo (que recebe
trés milhes de acessos mensais e esta disponivel em sete idiomas?) traz em sua materialidade
textual incontaveis impasses comuns a vida, isto é, do sofrimento mais nefasto a alegria

transbordante. O testemunho, midiatico e religioso, em sua produc¢do, associa, na maioria das

Para Mattelart, os discursos sobre sociedade da informacdo ziguezagueiam entre dois conceitos opostos: a
entrada na nova era das media¢des ou a saida dessa mesma era. “O contrassenso implicado por esse jogo ¢
apenas aparente. Pois esse par argumentativo converge para atestar o final dos grandes determinantes sociais e
econdmicos na construgdo dos modelos de implantacéo das tecnologias digitais e de suas redes” (MATTELART,
2002, p. 146). Nessa perspectiva, interpretamos um mundo sem fronteiras e com difusos e variados centros de
poder. Essa alteragdo estaria vinculada ao excesso de dados simbolicos disponiveis pelos meios de comunicagio
aos seus infinitos usudrios.

4 Segundo o portal Cenaculo Universal (http://cenaculouniversal.wordpress.com/tag/era-digital/ - acesso em
05.08.2013) o blog do bispo ultrapassa 7 milhdes de visualizagbes por més, sendo o mais visitado entre os canais
de comunicagao da IURD na internet, muito embora o site “Guia-me”
(http://www.guiame.com.br/noticias/gospel/mundo-cristao/blog-de-edir-macedo-cresce-com-milhoes-de-
acessos.html - acesso em 05.08.2013) registre um nimero muito inferior o qual ndo ultrapassa 3 milhdes de
acessos mensais.


http://cenaculouniversal.wordpress.com/tag/era-digital/
http://www.guiame.com.br/noticias/gospel/mundo-cristao/blog-de-edir-macedo-cresce-com-milhoes-de-acessos.html
http://www.guiame.com.br/noticias/gospel/mundo-cristao/blog-de-edir-macedo-cresce-com-milhoes-de-acessos.html
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vezes, 0s problemas cotidianos ao que transcende, isto €, do profano ao sagrado. Essa
associacdo do social com o “sobrenatural” ja havia sido verificada por Cassirer (2005), que
claramente nos mostra que qualquer mito tem dois fluxos: por um lado hd uma estrutura
conceitual, mas, por outro, ha um carater perceptual, isto ¢, “ndo ¢ uma simples massa de
ideias desorganizadas e confusas; depende de um modo de percepcao definido. Se o mito néo
percebesse 0 mundo de forma diferente, ndo poderia julga-lo ou interpretd-lo a sua maneira
especifica” (CASSIRER, 2005, p. 128). Decerto ndo se trata, nos garante o autor, de uma

operacdo irracional, pré-logica, mas sim de um fenémeno de natureza mistica.

Na efetivacdo de sua materialidade, as principais contendas inseridas no blog
narravam problemas econémicos, separacdes, adultérios, vicios, suicidios, desempregos e
diversas agruras que, a0 mesmo tempo em que se relacionavam com a dualidade
sagrado/profano, encontravam-se também disponiveis e conectadas por midias sociais
(Facebook, Twitter e Orkut) e com canais de audio e video (Youtube), caracterizando a
capilaridade da matriz. Os diferentes canais que percorrem o discurso religioso denotam sua

abrangéncia e a complexidade da sua narrativa, seja para aceitacdo ou para a negacao.

Objeto e objetivos

Como sinalizamos, por perceber a relagdo existente entre o sagrado e o profano no
objeto “blog”, isto é, nos discursos testemunhais do blog de Edir Macedo, essa pesquisa teve
como objetivo geral analisar os efeitos de sentido que constituem tais engrenagens

discursivas.

Frente a esse desafio, detalhamos algumas questdes que partiram desse alvo genérico.
Especificamente, nds tentamos sinalizar e identificar os trajetos interdiscursivos nos
testemunhos do blog, bem como descrevemos as estratégias discursivas e os efeitos de sentido
gerados pelas enunciacfes e exploramos ainda as condicdes de possibilidades que fizeram o
discurso dos testemunhos inscritos na pagina vir a tona. Por fim, tentamos estabelecer a
interface entre midia, religido e poder tomando-se como base o texto digital. Esse Gltimo
objetivo ficou expresso no desenvolver de toda a pesquisa, ja que o tripé (midia, religido e

poder) aparece como um tema regular em todos os capitulos.
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Escolhas, corpus e justificativas

A religido, um dos alicerces da vida social, sempre esteve ligada direta ou
indiretamente ao comportamento, a conduta e as decisdes dos sujeitos. N&o haveria religido
sem que antes houvessem trocas simbdlicas, isto é, comunicacdo e producdo de sentidos.
Sendo assim, a crenga ndo se restringe ao valor do simbolo ou do “sistema de credos
dogmaticos. Consiste muito mais em agdes que em simples imagens” (CASSIRER, 2005, p.
132). Partindo desse pressuposto, uma das justificativas desta pesquisa (nesse aspecto de
forma geral) reside na emergéncia da esfera digital que serve como arena para o culto

evangeélico, notadamente no seu dialogo com os habitos do dia-a-dia.

Esta pesquisa, como lembramos, nasceu a partir de uma observacdo regular na
materialidade do discurso presente no blog. Percebemos que existia uma recorréncia da
relacdo sagrado/profano para explicar e orientar a (s) “identidade (s) ” e as atuacOes
individuais relacionadas aos mais diferentes topicos (aos afetos, ao poder econémico, ao
matriménio, as profissdes, as patologias entre outros impasses comuns a vida), sobretudo no
uso dos testemunhos como construtores de verdade (s). Antes que pareca tendenciosa ou
mesmo que lembre alguma tentativa de reagir a religido, esclarecemos: o intuito deste exame
ndo foi ultrajar o pensamento mitico-religioso, ja4 que “nd3o estamos em um universo
meramente fisico, 0 homem vive em um universo simbolico. A linguagem, o mito, a arte, a
religido sdo partes desse universo” (CASSIRER, 2005, p. 48), assim como a ciéncia e tudo
aquilo que € avesso a natureza. Interessaram-nos, portanto, as representacfes desses
testemunhos e 0s novos significados aprimorados e transformados ao longo do tempo pela

religido e hoje instaurados em midias digitais.

Desde ja é relevante sabermos que a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) é
composta por uma cadeia de mais de 500 templos presentes em 150 paises. A IURD esta
espalhada em todos os estados brasileiros e possui grandes investimentos no ramo das
comunicagOes. Sdo 23 emissoras de TV e ainda 78 emissoras de radio registradas em nomes
de um grupo de pastores pertencentes a igreja. Todos eles sdo apontados por Edir Macedo
segundo a Folha de S&o Paulo®. Com marcante monopdlio da imagem e do som, a IURD

possui ainda o controle da Associacdo Brasileira de Emissoras de Radios e TVs

5 Matéria da Folha de Sdo Paulo registra o nimero de emissoras de radio e televisdo da Igreja Universal. A
matéria na integra esté disponivel em: <http://www1.folha.uol.com.br/folha/brasil/ult96u373563.shtml>. Acesso
em: 02 Jul. 2013>.


http://www1.folha.uol.com.br/folha/brasil/ult96u373563.shtml
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(ABRATEL)®, com participagdo ativa no cenario politico brasileiro e uma grande bancada no
Congresso Nacional comandada pelo Bispo Carlos Rodrigues (PL/RJ). Tendo em vista esse
império comunicacional descrito de forma sumaria e incompleta, a parcela investigativa que
examinamos acabou tangenciando outros conteidos veiculados em todos 0s outros meios
comunicacionais, ja que partem de uma mesma pedagogia, isto é, a do seu fundador Edir

Macedo. Tornaremos a tocar nessa tematica no terceiro capitulo.

Por entender que as simboliza¢bes do sagrado e do profano presentes no testemunho
sO6 ganham vida na interagdo social, isto é, na relacdo da producdo discursiva e sua recepcao,
acreditamos que seria util entendermos os mecanismos e as escolhas discursivas que sdo
capazes de gerar efeito de sentido e confianca no mundo palpavel. Talvez a explicacdo esteja
no sentimento de verdade gerado pelas instancias de comunicacdo. Charaudeau ja havia
alertado para um contrato imaginario firmado pelas midias que equiparavam o sentimento de
verdade em sua produg@o com as estratégias de “autenticagdo”, de “dizer o exato” e recorrer a
“utilizagdo de provas”. Todavia, o autor alerta também para um poder presente no exercicio
da linguagem. Linguagem, essa, capaz de construir um sistema moral competente no que diz
respeito a criar sentimentos do que seria verdadeiro e falso, bom ou ruim, ja que “os dominios
linguisticos funcionam como noc¢des de significar o verdadeiro [...] ou o falso, isto é, produzir
um valor verdadeiro ou falso por meio do discurso” (CHARAUDEAU, 2006, p. 88).

O alerta de Charaudeau se encaixou na estrutura textual do testemunho verificada no
blog do bispo, como: presenca de provas, vereditos de especialistas, histérias com inicio,
meio e fim, e, na maioria das vezes exibindo certa dramatizacdo. Esses elementos, que
funcionam como argumentos de autoridade, ndo foram proferidos despretensiosamente. A
validade e a importancia deste exame almejaram verificar as interdigdes, 0s processos, as
exclusdes, as selecOes e os critérios que funcionam como verdadeiras peneiras para que um
discurso brote nesse terreno. Desde ja, elucidamos que ndo nos comprometemos com a
tentativa de desvendar a universalidade de um sentido; muito pelo contrario, ndo nos
propomos aqui a impor uma vontade de verdade, mas sim, demonstrar uma interpretacéo

possivel para o fendmeno. Uma interpretacdo meramente perspectiva.

A questdo nevralgica desta apreciagdo residiu, sobretudo, no vaivém de forcas

impostas pelo campo social que encarnam a carcaga das palavras; dessa maneira decretamos,

® Segundo o site da associago, a Abratel surgiu em 11 de marco de 1999 com o objetivo de defender os direitos
constitucionais do servico publico de radiodifusdo, a liberdade de expressao e a viabilidade operacional das
radios e televisdes. (Fonte: http://www.abratel.org.br/main.php?acao=quemsomos).
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especialmente, que pouco nos interessou o terreno abstrato em que descansa a fé. A metafisica

pouco nos interessa aqui. Foi a partir do enunciado do “verdadeiro” utilizado pelos

testemunhos que tracamos uma analise do discurso, pois:
H4 um combate “pela verdade” ou, ao menos, “em torno da verdade”
entendendo-se, mais uma vez, que por verdade ndo quero dizer “o conjunto
de coisas verdadeiras a descobrir ou fazer aceitar”, mas o “conjunto de
regras segundo as quais se distingue o verdadeiro do falso e se atribui ao
verdadeiro efeitos especificos de poder”; entendendo-se também que ndo se
trata de um combate “em favor” da verdade, mas em torno do estatuto da
verdade e do papel econdmico—politico que ela desempenha. E preciso
pensar os problemas politicos dos intelectuais ndo em termos de

“ciéncia/ideologia”, mas em termos de “verdade/poder (FOUCAULT,
2012c, p. 53).

A demonstracdo deste estudo morou na eficacia do enunciado materializado capaz de
santificar coisas, pessoas e acdes por meio da palavra e do poder amplamente difundidos por
uma forca midiatica. Silverstone preconizou sobre a for¢a da retérica quando disse que “a
midia se apropria de estratégias textuais para obter resposta de sua audiéncia por meio de um
acordo de verdade [...] Esse acordo € legitimado na apresentagdo de fatos, historias a partir de

um local, horario, personagem, com inicio, meio e fim” (SILVERSTONE, 2002, p. 63).

Com toda certeza ndo ignoramos o cruzamento dessas duas instancias de poder e suas
interferéncias nas condutas individuais. Mesmo para aqueles que desconsideram e negam a
religido, esse assunto, ainda assim, torna-se util, pois “o homem a-religioso no estado puro é
um fendbmeno muito raro, mesmo nas mais dessacralizadas das sociedades modernas. A
maioria dos sem religido ainda se comporta religiosamente, embora ndo esteja consciente do
fato (...). O homem moderno gque se sente e se pretende a-religioso carrega ainda toda uma

mitologia camuflada e numerosos ritualismos degradados” (ELIADE, 2011, p. 166).

A presenca do testemunho como corpus dessa analise esteve sempre associada ao seu
carater legitimador e autenticador da veracidade. Ha autores, como é o caso de Peirce’ (2000),
que recolocam esse tipo de discurso como uma prova de eficacia da verdade muito mais
relevante que o proprio acontecimento, sobretudo quando diz:

O testemunho € inclusive uma marca mais forte do fato do que s&o os

préprios fatos, ou melhor, do que aquilo que é mister pensar agora como
sendo as proprias aparéncias. (Devo ressaltar, alids, que isto permanece

A presenca das reflexdes de Charles Peirce (2000) utilizadas nesta dissertagdo foram retiradas da sua obra
Semidtica com um Unico sentido: embasar a escolha dos testemunhos como corpus de analise. Ndo pretendemos,
pois, confrontar ou propor um dialogo entre os pressupostos tedricos da Andlise do Discurso e a Semidtica.
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assim no curso da vida, um testemunho pode convencer o homem de que ele
esta louco) ” (PEIRCE, 2000, p. 249 - ponto 233).

Considerando isso, para esta dissertacdo escolhemos como recorte nove testemunhos
de (supostos) fiéis materializados durante todo o més de outubro de 2012. Este més foi
escolhido depois de realizarmos a decupagem de todas as postagens do ano de 20128, Ao lado
dos testemunhos e das postagens de Edir Macedo, o blog é um espaco que agrega outras
formas de participacdo na sua producdo textual. As postagens sao distribuidas entre bispos,
pastores, obreiros e colaboradores, podendo ser o discurso de natureza escrita, audio e/ou
visual. Esse més que representa 0 nosso recorte e corpus obteve 30 postagens. As publicagdes
sofreram duas auséncias nos dias 17 e 9. No periodo ativo foram postadas mensagens de Edir
Macedo, Bispo Guaraci Santos, Bispo Ronald Panceiro, Bispo Julio Freitas e pela
colaboradora Vanessa Lambert. Nunca é demais pontuar: foi sobre a palavra verbalizada nos
testemunhos que residiram nossas inferéncias, as figuras e imagens ilustrativas foram, dessa

forma, excluidas do exame.

No dia 27 de janeiro de 2013, a revista Forbes® publicou matéria que colocava Edir
Macedo como pastor mais rico do Brasil, com fortuna de US$ 950 milhdes, estando a frente
de lideres religiosos como Valdemiro Santiago!® e Silas Malafaia'l. Curiosamente, esses
nomes, em especial o do Bispo Macedo, sdo cartas marcadas quando se pensa no fenbmeno
midiatico religioso. A partir de publicacdes como essa, nossa investigacdo acabou por ganhar
impulso, especialmente por perceber que o lucro dessas instituicGes também esta associado ao
controle estratégico, a manipulacéo e a difusdao dos simbolos.

Caixa de ferramentas: técnicas e métodos

8 Lista da incidéncia de testemunhos de fé no ano de 2012 do blog do Bispo Edir Macedo: Janeiro (2) Fevereiro
(5) Margo (5) Abril (2) Maio (2) Junho (3) Julho (8) Agosto (8) Setembro (4) Outubro (9) Novembro (8) e
Dezembro (8). Além dos 64 testemunhos (valor total das postagens no ano em questdo), o blog do Bispo suporta
postagens de outros bispos, videos do youtube com mdsicas e ainda, reflexdes de outros colaboradores.

9 Disponivel em: <http://forbesbrasil.br.msn.com/negocios/bispo-edir-macedo-%C3%A9-0-pastor-mais-rico-do-
brasil-com-uma-fortuna-de-usdollar-950-milh%C3%B5es>. Acesso em: 10 Jan. 2013.

10 Ex-bispo da IURD foi expulso da instituicdo apds desentendimentos com Edir Macedo. Depois da cisdo
fundou a Igreja Mundial do Poder de Deus, que tem mais de 900.000 fiéis e 4.000 templos.

11 Lider da Assembleia de Deus, maior igreja Pentecostal do Brasil. O pastor se envolve em polémicas
constantes, sobretudo, com a classe homossexual, da qual se intitula arquirrival.


http://forbesbrasil.br.msn.com/negocios/bispo-edir-macedo-%C3%A9-o-pastor-mais-rico-do-brasil-com-uma-fortuna-de-usdollar-950-milh%C3%B5es
http://forbesbrasil.br.msn.com/negocios/bispo-edir-macedo-%C3%A9-o-pastor-mais-rico-do-brasil-com-uma-fortuna-de-usdollar-950-milh%C3%B5es
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Separamos esta se¢ao para antecipar os procedimentos analiticos que possibilitaram o
desenvolvimento da investigacdo. Desde j& € preciso pontuar que entendemos o
funcionamento de uma analise, assim como a producao de conhecimento, somente a partir da
relacdo indissocidvel entre sujeito e objeto externo, podemos dizer que esse exame € fruto
desse tensionamento entre o polo subjetivo, caracterizado pela figura do pesquisador, e o polo
objetivo, expresso pelo proprio objeto de investigacdo. O sujeito, diferente do paradigma
tradicional cientifico, ndo é somente um mero tradutor de um saber adormecido no fenémeno,

mas é parte desse mesmo fenémeno:

E-nos, pois, necessario reintegrar e conceber o grande esquecido das ciéncias
e da maior parte das epistemologias, e enfrentar, sobretudo aqui, o problema
a nosso ver incontorndvel da relacdo sujeito/objeto (...). Ndo se trata de
resvalar para o subjetivismo: trata-se muito pelo contrario de enfrentar esse
problema complexo em que 0 sujeito cognoscente se torna objeto do seu
conhecimento a0 mesmo tempo que permanece sujeito” (MORIN, 1998, p.
25).

E assumindo essa postura de inclusdo dentro de um processo complexo que
pretendemos lancar luz sobre como se da a producdo dos sentidos que subjazem aos
depoimentos expressos do blog do bispo Macedo, e quais representacdes simbolicas

constituem tais enunciagdes. Para isso, seguiram o seguinte trajeto:

A partir da observacio indiretal?, selecionamos as publicacdes do bispo Edir Macedo
em seu blog, logo quando foi percebida a correla¢do do discurso do sagrado e do profano com
as praticas sociais por intermédio dos testemunhos de fé. A percepcdo dessa correlacao foi
entendida por n6s como um regime, uma pratica de regularidade e funcionamento. Essa forma
de enxergar foi vital para observar o acontecimento em sua singularidade, capaz de
transformar a linguagem em uma acdo. Destarte, sinalizamos que foi a partir dessa observacédo

que selecionamos o corpus de pesquisa, material empirico sobre o qual nos debrugamos.

Dando continuidade, a partir da observacdo, a pesquisa bibliografica'® torna-se uma
atividade vital para desenvolver todos os capitulos da dissertacdo. Nosso intuito sempre foi
saber quais autores poderiam dialogar com a tematica (a investigacdo sobre o estado da arte

12 |_opes é uma das autoras que entende a observagdo como técnica, mas registra com clareza uma ressalva: “o
importante ndo é o que se vé, mas o0 que se vé como método, pois o investigador pode ver muito e identificar
pouco e pode ver apenas o que confirma suas concepgdes” (LOPES, 2012, p. 143).

3Duarte e Barros enxergam a pesquisa bibliografica como um método que compreende “um conjunto de
procedimentos para identificar, selecionar, localizar e obter documentos de interesse para realizago de trabalho
académico e de pesquisa, bem como técnicas de leitura e transicdo de dados que permitem recupera-los quando
necessario” (BARROS E DUARTE, 2010, p. 54).
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nos lancou luz sobre autores desconhecidos que trataram do mesmo objeto). No exercicio
dessa pesquisa referencial, € meritorio relembrar a insuficiéncia de trabalharmos somente com
tedricos da comunicacdo, pois, embora facamos parte de um Programa de Estudos da Midia, o
tema escolhido esteve inexoravelmente ligado a areas correlatas, situando o objeto numa
encruzilhada, em um entremeio. Sendo assim, amplificamos o didlogo com autores de areas
afins, como os pensadores das ciéncias sociais, da filosofia e ainda com os pertencentes aos
estudos da linguagem. Essa atitude viabilizou o desenvolvimento da analise inclusa, no nosso
entendimento, numa interseccdo transdisciplinar. Morin ja havia sinalizado que o0s sujeitos,
assim como as préaticas cotidianas, ndo deveriam ser investigados como fragmentos colados e
dispersos, mas, sim, considerando a confluéncia dos saberes que os compdem:
O ser humano é a um s6 tempo fisico, bioldgico, psiquico, cultural, social,
histérico. Esta unidade complexa da natureza humana é totalmente
desintegrada na educagdo por meio das disciplinas, tendo-se tornado
impossivel aprender o que significa ser humano. E preciso restaura-la, de
modo que cada um, onde quer que se encontre, tome conhecimento e
consciéncia, a0 mesmo tempo, de sua identidade complexa e de sua
identidade comum a todos os outros humanos. Desse modo, a condicdo

humana deveria ser o objeto essencial de todo o ensino (MORIN, 2000, p.
15).

Os capitulos que antecederam a analise (observaremos essa estrutura no final deste
topico) e até mesmo a andlise do corpus propriamente dito necessitaram de dois métodos que,
segundo Lopes (2012), sdo denominados descritivos'4, sdo eles: documental e historico. E
urgente, antes de qualquer coisa, esclarecer que por método descritivo entendemos um
procedimento de analise capaz de descrever as caracteristicas, propriedades ou relacdes
existentes num dado fendmeno investigado. E Lopes, como ja registramos, quem nos garante
que 0 método em questdo comporta dois instrumentos eficazes de exame. Ambos assumiram

papel crucial nesse exame. Trataremos deles a seguir.

A analise documental (também compreendida como técnica) nos foi dtil, pois
consentiu a consulta aos mais diversos tipos de arquivos publicos e particulares “sob os mais
diversos formatos, tais como fichas, mapas, formularios, cadernetas, documentos pessoais,
cartas, bilhetes, fotografias, fitas de video e discos” (GIL, 2006, p. 88). A partir dela,

chegamos a documentos religiosos como as enciclicas e as matérias que tratavam do

14_opes em “Pesquisa em Comunicagdo” registra a descrigio como um método. E ressalta que o estudo de caso,
o0 estudo de comunidade, a etnografia, a estatistica, a anélise de contedo, o histérico e o documental também
funcionam como os “métodos técnicos” mais explorados na area de comunicagdo (LOPES, 2012, p. 150).
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protestantismo no comeco do século. O proprio corpus de andlise, fonte secundaria de
pesquisa, funcionou como um documento a ser examinado. Podemos dizer entdo que a técnica

documental trabalhou como uma aliada da pesquisa bibliografica.

Dando sequéncia aos passos que guiaram essa dissertagdo, embora tenhamos
pronunciado o “método historico”, o segundo procedimento diz respeito a “historia nova”,
trabalhada exaustivamente por Foucault em sua Arqueologia do Saber (muito embora esse
esquema interpretativo tenha se desdobrado visivelmente na fase genealdgica e estética).
Diferente do tradicional método historico, que esta preocupado com a origem, a linearidade e
a continuidade dos acontecimentos, a ferramenta que trouxemos para essa dissertacdo se
baseou em uma investigacao a procura das emergéncias multiplas dos acontecimentos, isto é,
0 momento historico social acompanhado de determinados regimes de funcionamento
singulares. Essa perspectiva acaba por rejeitar a nocdo de sequéncia, progresso e gradagédo
trabalhada pela histéria classica. A causa e efeito, nessa interpretacdo, € somente uma
possibilidade real diante de tantas outras possiveis. A histoéria nova é, portanto, um

procedimento que faz insurgir:

Varios passados, varias formas de encadeamento, varias hierarquias de
importancia, varias redes de determinacfes, varias teleologias, para uma
Unica e mesma ciéncia, a medida que seu presente se modifica: assim, as
descrigdes historicas se ordenam necessariamente pela atualidade do saber,
se multiplicam com suas transformacdes e ndo deixam, por sua vez, de
romper com elas préprias (FOUCAULT, 2012a, p. 5).

Um dos métodos pivés das analises Foucaultianas € uma heranca das pesquisas de
Nietzsche (2009) que opde franca oposi¢do entre os termos “origem” e “invencdo”. Para
Nietzsche ndo existe nenhuma forma — e por forma ele entende um corpo, uma lei, um sistema
moral ou de regras (e por que ndo um testemunho?) - que tem um principio originario,
essencial. Ao olhar para a histéria do homem cultural, o filésofo pontua que os fenémenos
significativos, isto é, os que estdo relacionados ao conhecimento, sdo frutos ndo de uma
verdade adormecida nas coisas, mas de um duelo de forcas: do exercicio de um poder
“inventor” e “fabricador” de formas. Ao invés de procurar a génese de um dado fendmeno,
esse meétodo investiga as condi¢des de emergéncia, os regimes de funcionamento e as relacdes
de forcas de um determinado campo social que fazem com que uma “verdade” (ou uma

forma) torne-se aceitavel e aplicavel.
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Considerando essa perspectiva, procuramos nessa dissertacdo seguir essa linha de
pensamento, especialmente quando investigamos as condigdes de possibilidade e de
funcionamento do objeto em questdo. Durante todos os capitulos n6s fomos guiados por esse
modelo interpretativo que associava a relacdo de forca e forma. Isso ficou visivel no
desenvolvimento do capitulo segundo em que tratamos da midia e do sagrado em diferentes

momentos da historia.

Destarte, os métodos mencionados conduziram-nos a uma analise qualitativa dos fatos,
ja que as proprias escolhas metodoldgicas estavam inclinadas para interpretacbes da (S)
realidade (s) social (is), sejam elas na andlise discursiva de um recorte ou na utilizagdo e
interpretacdo dos mais infindos sentidos dos dados. Segundo Gil (2006), a pesquisa
qualitativa costuma fixar-se em um vaivém, permutando entre a observacéo, a reflexdo e a
interpretacdo. Esse fluxo, segundo o mesmo autor, é que torna a analise reflexiva e complexa.
Com efeito, esse exame teve como principal caracteristica a interpretacdo de sentidos, 0 que o

caracterizou inevitavelmente dentro de uma perspectiva qualitativa.

E necessario neste instante relembrar o nosso objetivo geral, que foi analisar os efeitos
de sentido que constituem o discurso dos testemunhos no blog. Essa lembranca se faz
relevante para enfatizar que essa apreciacdo clamou por compreender a conexdo no contexto
atual existente entre religido, midia e poder. Compreendemos que o funcionamento desse tripé
se deu somente a partir da palavra materializada, isto é, do discurso dotado de sentidos e
forcas. Para dar conta desses significados, escolnemos como ferramenta de analise 0s
principios tedricos metodoldgicos da Andlise do Discurso de Linha Francesa (AD). Nas
préximas linhas propomos um breve apanhado sobre o desenvolvimento dessa maquina

interpretativa.

Composto por quatro fases distintas, esse método de trabalho surge em 1969, na
Franca, com a tese de Michel Pecheux. Mesmo sendo influenciado por paradigmas ja
estabelecidos - como o materialismo histérico, a psicanalise e o estruturalismo - a AD se
impbe com uma possibilidade metodologica de analise particular. Ela é, por assim dizer, o
resultado do agenciamento de alguns paradigmas pré-estabelecidos, entretanto, como iremos
pontuar abaixo, ela registra sua relevancia e eficacia como um guia interpretativo rigoroso e
autonomo (COSTA, 2005).

Em sua primeira fase, a AD (AD-1) trabalhou com a nocdo de Méaquina Discursiva

(MD), na qual individuos sdo assujeitados pelo discurso, de maneira que a subordinacédo é
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uma lei. O outro da alteridade, nessa perspectiva, € um simples efeito de maquinas discursivas
(nocdo fortemente influenciada pelo marxismo, ou materialismo historico, que postula um
corpus fechado de sequéncias discursivas). “Nesta fase, o sujeito mais que fala, ¢ falado”
(COSTA, 2005, p. 18). A segunda fase (AD-2) ja sup6e um entrelacamento de aparelhos, um
cruzamento de enunciacbes®®, é a aceitacdo da existéncia de mais de uma forca como
constituinte de um determinado discurso, dai a real importancia dos estudos filosoficos de
Foucault (2012a), sobretudo com o conceito de formacéo discursiva (FD). Aqui, o individuo
ja ndo é mais efeito de um discurso, mas, sim, o resultado de discursos multiplos, ja que ha
uma (re) consideracdo dos inUmeros agenciamentos que os corpos fazem ao longo da historia.
A penultima fase (AD-3) ja se aproxima da nossa abordagem, pois considera a constru¢éo dos
objetos e dos acontecimentos como efeitos ndo so de textos ou falas, como também de pontos

de vistas, cenas enunciativas e do fio interdiscursivo.

Atualmente, de acordo com Costa, a AD se mostra renovada, principalmente por
considerar:

O contexto que possibilitou a enunciacdo desse discurso por esse sujeito (...)

implica também a consideragdo de outras dimensdes ainda pouco exploradas

em AD a saber a questdo dos modos de vida, da cultura, da maneira de

habitar espacos sociais etc., o que faz com que a disciplina entre em interface

com campos do saber como a antropologia, etnologia, etnografia etc
(COSTA, 2005, p.43).

Meditando sobre a citagdo, a questdo do sujeito servical de discursos é revista, mas
ndo ignorada; os postulados de maquinarias discursivas sao deixados de lado para pensar em
uma confluéncia discursiva ou uma heterogeneidade enunciativa; a exterioridade ou as
condicdes de possibilidade (deveremos tratar desse ponto nas proximas linhas) sdo agora
critérios também analiticos; da mesma forma que atos falhos, os jogos de imagens e a relacdo
(in) consciente de ditos e ndo ditos tonaram-se marcas importantes na analise. Claramente
repaginada, a AD traz para o campo de analise novos postulados, como é o caso da

“comunidade discursiva”, a questdo do “ethos” e a do “posicionamento”.

As novas tendéncias em AD sdo, pois, uma teoria de leitura que rompe com a anélise
de contelido, a qual acredita existir uma esséncia transparente entre o cddigo e o significado,
como se a realidade pudesse ser inteligivel por meio das semidticas das significacdes ou

mesmo como se pudéssemos entendé-las como formas equivalentes. Trata-se de outra linha de

15 O termo sera pormenorizado nas préximas linhas.
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compreensdo, que também considera a razdo como um modelo de pensamento incapaz de
controlar e se responsabilizar por todos os atos da fala de um sujeito (POSSENTI, 2005).
Anteriormente a esse autor, Foucault parecia ja ter refletido sobre essas incertezas referentes
ao discurso e ao sujeito:
(...) A andlise da lingua coloca a propdsito de qualquer fato de discurso:
segundo que regras um enunciado foi construido e, consequentemente,
segundo que regras outros enunciados semelhantes poderiam ser
construidos? A descricdo de acontecimentos do discurso coloca uma outra

guestdo bem diferente: como apareceu um determinado enunciado e nédo
outro em seu lugar (FOUCAULT, 2012a, p. 33)?

Como sinalizamos nos objetivos, procuraremos identificar os trajetos interdiscursivos
e as condicBes de possibilidades que fazem um determinado testemunho vir a tona no blog.
Para esse exame em particular, Foucault nos foi Gtil em trés momentos: primeiro no que toca a
questdo das condic¢des de possibilidade, posteriormente, com a no¢do de enunciado e por fim,
0 que postulou sobre interdiscursividade. Nesta pesquisa nos apropriamos de trés pressupostos

tedricos Foucaultianos para dar conta da interpretacdo dos testemunhos, sao eles:

A) Condicgbes de possibilidades: os estudos do historiador dos saberes nos revelou
gue ndo se pode falar de qualquer coisa em qualquer época e que o sistema de normas, 0S
tipos de classificacdo e as relacOes estabelecidas entre sujeito e instituicdes econdmicas e
sociais s@o frutos de um intercambio de forcas. Foucault, na interpretacdo de Deleuze, sugere

que as “forcas no homem™!®

sdo expressas como “a for¢ca de imaginar, de recordar, de
conceber, de querer” (DELEUZE, 2011, p. 132) e que essas estariam em constante
comunicagdo com as “forgas do fora”!’, representadas pela linguagem, pelo trabalho e pelas
instituicOes. Somente a partir desse fluxo de intensidades, entre as instancias que compdem a
cultura e as forcas no sujeito é que seria possivel e toleravel a insurgéncia de um determinado

objeto ou fala (ou o que ele prefere chamar de forma).

Assim, é possivel que nés tenhamos compreendido o testemunho e os demais
acontecimentos midiatico-religiosos ndo como realidade dada, natural e inata, mas como

resultado de um duelo, de um processo, de negociacgdes entre essas organizagdes de dentro (no

16A expressio “forgas no homem” se encontra entre aspas para que nio seja compreendida como forcas
imanentes ao homem. As forgas, segundo Deleuze (2011, p. 132), ndo preexistem a forma-homem. S&o
resultados, efeitos de lugares especificos, pontos de aplicacéo, regides do existente.

YTraduzidas mais tarde no livro “A ordem do Discurso” de Foucault como a categoria de exterioridade.
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homem) e as forgcas exteriores. Foi uma das finalidades dessa pesquisa entender tais
negociacgdes, pois as forcas que as compdem agem no limite do discurso:
Oferecem-lhe objetos do que ele pode falar, ou antes (pois essa imagem da
oferta supde que os objetos sejam formados de um lado e o discurso do
outro), determinam o feixe de relacBes que o discurso deve efetuar para
poder falar de tais ou quais objetos, para poder aborda-los, nomeé-los,
analisa-los, classifica-los, explica-los etc. Essas relacdes caracterizam nao a

lingua que o discurso utiliza, ndo as circunstancias em que ele se desenvolve,
mas o proprio discurso enquanto pratica (FOUCAULT, 2012a, p. 56).

B) A questdo do enunciado: a utilidade desse pressuposto de andlise permitiu-nos
interpretar 0s jogos de imagens construidos principalmente a partir dos nomes, perfis e
identidade (s) personificadas nos testemunhos, isto é, a construgdo do “eu” discursivo que foi
materializado na pagina digital. Por enunciado entendemos a ordenagdo de um sistema de
signos linguisticos associada, dependente e relacionada a figura de um sujeito-autor. Esse
sujeito, nos diz Foucault, produz diferentes elementos de intencdes significativas. Longe da
linearidade, esses elementos ndo estdo petrificados, sdo variantes e camalednicos ja que “um
unico e mesmo individuos pode ocupar, alternadamente, em uma série de enunciados,
diferentes posi¢des e assumir o papel de diferentes sujeitos” (FOUCAULT, 2012, p. 113). E
pensando dessa maneira que o pensador nos convida a destronar a soberania do significante
para raciocinar, em contrapartida, sobre o enunciado, a posi¢do, o acontecimento como
expressoes de uma singularidade. Essas posic¢oes e lugares do sujeito foram importantes para

interpretarmos as engrenagens que moveram o discurso dos autores dos testemunhos.

C) A interdiscursividade, por fim, denuncia a dependéncia dos enunciados em
relagdo a outros ja ditos. Foucault, até onde nos consta, ndo utiliza o termo “interdiscurso”
para definir essa tensdo dependente entre os discursos. Entretanto, € muito claro quando
profere que ndo ha enunciado “livre, neutro e independente” (FOUCAULT, p. 120), ou seja,
ndo se pode pensar em um feixe, uma série ou um conjunto discursivo sem considerar as
relacbes de troca e de diferenca que sdo da natureza do proprio discurso. Diferente desse
filosofo e historiador dos saberes, Orlandi (2012) realmente utilizou a nomenclatura
“interdiscursos” para entender a mesma filiacdo de dizeres que faz com que a memoria
(muitas vezes inconsciente) se associe a compromissos politicos, pessoais e ideoldgicos
impregnados no passado historico. Com efeito, os testemunhos foram compreendidos sempre

como uma articulagao entre outras vozes que ora sdo repetidas, ora sdo (re) adaptadas. Coube
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a nos registrar e denunciar algumas dessas zonas de tensdo que permitem que um determinado

testemunhador produza um enunciado dizivel.

Por fim, foi da ordem desta pesquisa sinalizar, a partir desses discursos, as lacunas
vazias ou os chamados silenciamentos'®. So eles que, na erupcdo dos outros enunciados,
também insinuaram significados quando foram ocultados. Orlandi ofereceu alicerce para esse
procedimento lembrando-nos de que um dispositivo analitico deve estar vigilante as mais
diferentes formas do ndo-dizer, isto é: implicitos, pressupostos e subentendidos. Muitas vezes
0 verbalizado estd ligado ao oculto, que sempre apela para o contexto. No exame do
testemunho, o invisivel, o inaudivel e o inelegivel se desdobraram também em sentidos

passiveis da nossa interpretacéo.

A proposito, o fato de termos escolhido a AD como componente dessa metodologia
implicou afirmar que um dos nossos focos é entender a problematica da discursividade
distante da visdo tradicional, que compreende a histéria do conhecimento baseada em
gradacdes. Deleuze (2011) ja havia lembrado para a armadilha que seria refletir sobre a
historia do saber em termos de acUmulos. A ruptura privilegiada pelo pensador ndo diz
respeito somente a quebra da investigacdo com a experiéncia cotidiana, com o senso comum.
Deleuze parece pressentir que a trajetoria dos saberes se faz por meio de rupturas,
retificacOes, lapsos num processo exaustivo que pode ser aplicado a uma desqualificacdo do

senso comum, assim como, também, uma dispersao nos diversos niveis do saber.

Por entender as prerrogativas que movem a pesquisa nos niveis epistemologicos no
que diz respeito a construcdo do objeto, metddicos no que tange a sua exposi¢do e causacgao,
tedricos na sua formulagdo e técnicos nos aspectos ligados a observacdo, selecdo e
operacionalizacdo, optamos por dividir a investigacdo em quatro eixos principais. Abaixo

descreveremos de forma sumaria a intencdo que nés tivemos na producao dos capitulos.

Depois do Bosquejo, no qual tratamos da introducdo da pesquisa (primeiro capitulo)
pontuando algumas exigéncias de método, o segundo capitulo foi destinado a tratar da
episteme comunicacional. Fazia-se necessario compreender e refletir sobre o fenémeno
midiatico religioso. Partindo da perspectiva de midia em Harry Pross (1972) e de transmisséo

em Debray (2000) objetivamos compreender a comunicagdo do sagrado numa esfera genérica.

8Trata-se do siléncio que pode ser pensado como a respiracdo da significagdo, lugar de recuo necessario para
que se possa significar, para que o sentido faca sentido. E o siléncio como horizonte, como iminéncia do sentido.
Esta é uma das formas de siléncio a que chamamos siléncio fundador: siléncio que indica que o sentido sempre
pode ser outro (ORLANDI, 2012, p. 83).
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O terceiro capitulo tocou principalmente a questdo da autoria. Nele tratamos de Edir
Macedo. A partir dos documentos liberados pela Folha de Sdo Paulo respondemos a algumas
questdes de perfil, historia de vida e relacdo do bispo com os meios de comunicacéo.
Retomamos o tema da secularizacdo para compreender a necessidade de um lider de Igreja
manter um blog pessoal. Para isso, nomes como Mafesolli (2012) e Bauman (2005)
funcionaram como lanternas no intuito de lancar luz sobre tal fenébmeno. Em seguida,
adentramos ao blog propriamente dito. Demonstramos com auxilio de figuras o seu

funcionamento, da mesma forma que tratamos do testemunho como atos linguisticos.

Finalmente, reservamos o0 quarto capitulo para analisar os nove testemunhos, resultado
do nosso recorte. Em todas as analises buscamos mencionar alguns conceitos ja trabalhados
nos capitulos anteriores, privilegiando sempre, o dispositivo interpretativo que escolhemos

para examinar aquelas narrativas, isto €, a AD.
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CAPITULO 01 — CRISTIANISMO: FENOMENO HISTORICO E MIDIATICO

1.1 A transmissdo do sagrado e alguns aspectos da midia religiosa

A posicdo do cristianismo e seus inimeros mecanismos de comunicacdo sofreram
profundas modificagcBes em sua extensa trajetoria. Ao mesmo tempo, as manifestacfes desse
sistema sempre estiveram ligadas através de uma relagdo descontinua que manobra simbolos e
suas mais diversas significacdes. Nessa secdo apresentamos uma breve abordagem
comunicacional para os mais distintos modos de interacdo pretendidos pelo cristianismo em
sua extensa trajetoria temporal. Antes de expor as articulagdes representacionais e a interacdo
dessa trajetoria, deveremos, desde ja, refletir sobre a permanéncia do religioso cristdo e quais
0S mecanismos e as engrenagens comunicativas que fizeram “a mensagem de Jesus, filho de
Maria, batizado por Jodo Batista, condenado a morte pelo rei Herodes e ressuscitado ao
terceiro dia”, sobreviver com sucesso até os dias atuais. A histdria, 0s nomes, as promessas e
0 préprio acontecimento sdo expressdes do sagrado e acreditamos que essa permanéncia tem

intima ligacdo com os aspectos midiaticos da religiosidade contemporanea.

Como registramos no “Bosquejo”, Debray nos descrevia a nogéo de sagrado a partir de
pontos federadores, nucleos de forcas que pudessem, ao invés de dispersar uma comunidade,
reuni-la ou ordena-la. Para isso, 0 tedrico ndo entendeu por sagrado somente aspectos

referentes a religiao:
O sagrado é aquilo que nos mantém juntos e que nos permite resistir a usura
e a dispersdo. O sagrado é o que permite que uma comunidade ndo morra ou
pelo menos retarde 0 momento da sua morte e da sua degradacdo. Em outros
termos, o sagrado é aquilo que comp@e, e ndo ha nenhuma necessidade de

uma religido institucional para isso (DEBRAY, 2011 — em entrevista para
Unisinos)®.

Eliade fala de um sagrado como uma expressdo de poder que ndo pertence ao nNosso
mundo, muito embora se comunique com ele. Novamente a ideia de orientacdo reaparece. O
pensador fala que um espago sagrado permite que se obtenha um “ponto fixo” que possibilite
a orientacdo dentro de uma homogeneidade caodtica do viver. O sagrado, nessa perspectiva, &
um ponto de apoio absoluto, um sinal cosmico, uma bussola que, de acordo com o pensador,

funciona como um lugar de passagem, uma abertura transcendental entre o céu e a terra. Em

19 Entrevista disponivel na integra em: <http://www.ihu.unisinos.br/noticias/500601-o0-cristianismo-e-a-
passagem-da-lei-da-natureza-para-a-lei-da-graca-entrevista-com-regis-debray>. Acesso em: 06 Jun. 2012.


http://www.ihu.unisinos.br/noticias/500601-o-cristianismo-e-a-passagem-da-lei-da-natureza-para-a-lei-da-graca-entrevista-com-regis-debray
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/500601-o-cristianismo-e-a-passagem-da-lei-da-natureza-para-a-lei-da-graca-entrevista-com-regis-debray
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contrapartida, o profano seria a sinonimia de desordem e de caos, j& que esse € relativista
espacialmente. A expressao do profano ndo disponibiliza, assim, um ponto de orientagéo, pois
0 seu estatuto ontoldgico “aparece e desaparece segundo necessidades diarias” (ELIADE,
2011, p. 27). Parece estar clara a relacdo desigual de forcas que as duas esferas expressam

para a experiéncia humana. O sagrado autorizado eclipsa o perigoso mundo profano.

Essa mesma noc¢édo de sagrado também emerge nas reflexdes de Durkheim. Depois de
considerar que o traco distintivo do pensamento religioso é a divisdo do mundo em dois polos
que abrigam o sagrado e o profano - duas formas de ser e existir brutalmente antagonicas - ele
nos diz que os fendmenos religiosos podem ser classificados naturalmente em duas categorias
fundamentais: as crencas e os ritos. O primeiro esta associado ao pensamento, enquanto o
segundo direcionado a acdo, ao movimento. Entretanto, ambos 0s casos pressupdem
classificagOes sagradas ou profanas. Durkheim exemplifica: por coisas sagradas ndo se deve
entender simplesmente seres pessoais (deuses ou espiritos) como também, “um rochedo, uma
arvore, uma fonte, um seixo, um pedaco de madeira, uma casa, em uma palavra, uma coisa
qualquer pode ser sagrada” (DURKHEIM, 2009, p. 20). Para toda e qualquer manifestacdo do
sagrado que faca referéncia ao pensamento magico-religioso, Eliade deu o nome de hierofania
e destacou essa expressao como mutante, isto é, o sagrado manifesto em diferentes
experiéncias. Considerando essas reflexdes como verdadeiras, qual seria a fun¢do da midia

nessa perspectiva?

A permissdo para pensarmos O cristianismo como a sucessdo de acontecimentos
midiaticos durante muito tempo nos pareceu uma tarefa utopica, afinal, a expressao midia nos
remete a priori aos fendmenos comunicativos que surgiram depois da revolucdo industrial,
isto €, a midia como extensdes do corpo ou como dilatacbes do homem, como nos lembrou
McLuhan (2000). Nesse contexto, a midia se apresentou como uma refém da técnica a servico
da forca capitalista. Entretanto, os estudos de Pross trazem a tona um entendimento muito

particular para pensar esse tema.

Em “la clasificacion de los medios”, Pross (1972, p. 158) apresenta para os estudos da
comunicagdo trés possibilidades para entender os processos comunicacionais. O autor libera
trés categorias para percebermos as diversas e complexas formas de interacBes sociais. A
primeira categoria proposta por ele recebe o nome de “midias primdrias”. Para essa
classificacdo, o tedrico pensou o corpo midiatizado sem aparatos externos dependentes dos

recursos anatémicos e fisiol6gicos que o compdem. E o sujeito humano nas suas realizacdes
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em que a primeira midia se relaciona e interage com o mundo. Sodré em um momento
seguinte também nos garante que “o mididtico, enquanto categoria particular da forma
espetaculo pode existir fora dos suportes tecnologicos, na medida em que coincida com o
mundo em si” (SODRE, 2011, p. 69). Nessa perspectiva, 0 canto, 0os sermdes ou a retorica
eclesiastica, utilizada tanto dentro das igrejas como nas ruas, pragas e cidades, exemplificaria
a expressao da comunicacdo midiatica do sagrado. Uma demonstracdo dessa categoria poderia
ser pensada a partir de dois exemplos: o da figura do papa, um dos maiores arquétipos do

sagrado vivo, assim como os rituais do século XV, como bem lembrou Burke e Briggs.

Pross (1972, p. 165) pensou, em seguida, as ferramentas idealizadas pelo humano para
produzir e transportar material simbodlico. Ele chamou de midias secundarias os aparatos
intermediarios localizados entre a midia primaria (corpo) e as instancias de recepcdo. Esses
aparatos eram capazes de significar e estabelecer comunicacdo em maior escala. O homem, a
partir de um objeto fisico, atualizou assim as formas de interacdo em fungdo de uma outra
configuracdo. Foi uma das primeiras tentativas de solapar obstaculos como o espaco e o
tempo. O pergaminho, o papiro e a impressao dos livros sagrados, em especial a Biblia (com

o0 advento da imprensa gréfica) expressam e exemplificam a funcdo dessa categoria.

Por fim, uma terceira categoria intitulada de midias terciarias. Nesse grupo, tanto as
instancias de “producdo” como as de “recep¢ao” fariam uso de utensilios para codificar e
decodificar mensagens. Fazendo uso da histéria nova, podemos dizer que o capitalismo, a
revolucdo industrial, a eletricidade e a necessidade de fluidez podem ser encaradas como
possiveis condi¢cBes de funcionamento para que esse advento emerja no campo social. O
pulpito cristdo é transferido agora para o radio, a televisao e a internet. A pedagogia religiosa
penetra novos espacos. Essa concepcdo de midia trazida por Pross (1972, p. 170) é
fundamental para pensarmos o cristianismo como fendmeno midiatico atual. Aliés, esse
trabalho é, por assim dizer, um estudo sobre a midia terciaria em que repousa um blog para o

Bispo.

Mcluhan (2005), se ndo estivermos enganados, parece se aproximar das ideias de
Pross quando pensa que “todos os artefatos humanos — lingua, leis, ideias, hipétese,
ferramentas, vestuario, computadores — sdo extensdes do nosso corpo fisico” (PROSS, 1972,
p. 335). Por isso que € interessante registrar que os adventos dessas midias ndo se configuram
de forma linear ou progressiva. As midias de Pross devem ser entendidas como coexistentes,

ja que a funcionalidade da vertente terciaria esta estritamente relacionada ao humano, isto é, a



33

primeira forma de midia. Com efeito, é a partir dessa relacdo de combinacdo e dependéncia
entre essas trés formas que poderemos entender porque o sagrado é algo permanente e

constantemente (re) atualizado.

Debray estabelece uma diferenca entre comunicagdo e transmissdo. O mididlogo pensa

a comunicagdo como uma tentativa de fazer circular uma informagdo no espago em um

determinado momento. A transmissdo, por sua vez, € transcendental. Ela se organiza em

diversas acOes que visam transportar uma ideia ou uma interpretacdo no decorrer da malha do

tempo, isto €, construir duragdo, tradicdo e memdria. Essa seria uma das caracteristicas que
distinguem o homem do animal: o animal se comunica bem, todavia, ndo transmite.

Um processo de transmisséo inclui necessariamente fatos de comunicacéo; o

inverso nem sempre ocorre; portanto, o todo sobressaira em relacdo a parte.

Refletir sobre a “transmissdo” esclarece o “comunicar’, mas o inverso nio é

vélido (...) Da mesma forma que a fé em Cristo ndo se transmitiu pelo jornal,

assim também a transmissdo do marxismo ndo se fez pelo telégrafo: o acesso

a tais nacleos de sentido nada teve de instantdneo ou espontaneo, mas seus

meios de constituicdo transbordaram por todos os lados o que, atualmente,
chamamos meios de comunicacdo (DEBRAY, 2000. p. 20-21).

Pensando assim, Debray liberta-se da concep¢do que entende a comunicacao somente
como intercambio de ideias ou de informagdes e acrescenta o que chamou de “lugares
federativos” como integrantes do processo de troca. Os lugares funcionariam como estruturas
de transmissdo que conseguem se estabelecer por meio do simbolo na comunicacao entre o
homem e o sobrenatural, ou seja: igrejas, santuarios, vitrais, templos, imagens estariam dentro
de um processo de transmissdo agindo sob a memoria e a lembranca de um determinado

fendmeno que tem origem em um passado a perder de vista.

A reflexdo que esse pensador nos traz, elucida talvez uma estranha dependéncia das
midias secundaria e terciaria, em funcdo da priméria. Ora, no que toca a religiosidade, as
midias secundéria e terciaria repetem, arremedam, reforcam e enfatizam o que o corpo,
singular e individual, objetivou em um primeiro momento. A reprodutibilidade das escrituras,
a presenga cristd no radio, na TV e na internet séo reflexos de uma vontade que comeca no
desejo do homem. O raio de abrangéncia dessa vontade é potencializado por essas extensoes.
Essa constatacdo talvez devolva aos sujeitos sua importancia em razdo de correntes que

acreditam na autonomia pura da técnica.

Vejamos o caso do cristianismo. E fundamental que a ideia do messias salvador, do

pecado, da divida infinita, do perddo, da ressurreicdo e de todo céanone cristdo seja
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solidificado e eternizado a cada momento. E com a perenidade que a transmissdo tem
compromisso, pois “a heranga ndo se faz sem projeto, projecdo que nada tem de biologico. A
transmissdo € encargo, Missdo, obrigag¢do: cultura” (DEBRAY, 2000, p. 18). Nessa
perspectiva, a midia secundaria e terciaria sdo reféns das primeiras linguagens, dos primeiros
fatos comunicativos produzidos, talvez, naqueles primeiros séculos da histéria do
cristianismo. E nessa insisténcia, que, segundo Debray, aquietou-se a cadeia de sentidos
crista, cadeia essa, como lembramos no Bosquejo, que “obriga para impedi-la de se desfazer,
refazé-la incessantemente com a ajuda de elos vivos os que os evangelhos chamam de ‘pedras
vivas’ do edificio. Em suma, se ndo ha transmissdo cultural sem técnica, também nao ha
transmissdo puramente técnica” (DEBRAY, 2000, p. 25). Seria a midia terciaria uma dessas

“pedras vivas” que o pensador se refere?

A reflexdo dessa secdo que trata de um sagrado ancorado em um tripé midiatico, que
nos foi cedido pelos investimentos intelectuais de Pross (1972), encontra-se, por assim dizer,
a servico de um processo de transmissdao que funciona principalmente em funcdo de
combustivel midiatico. Com efeito, € preciso enfatizar e pormenorizar esse processo
complexo que relne fatos encadeados de comunicacdo. A transmissdo ndo tem pressa, 0S
meios de sua constituicdo transbordam por todos os lados. S&o mais de dois mil anos de uma
cadeia de sentidos que por si s6 clama por uma retroalimentacdo. E possivel que o versiculo
biblico de numero 15, do capitulo 16, do apostolo Marcos, a partir de uma sumaria
interpretacdo, faca cada vez mais sentido, quando preconiza: "ide por todo o mundo e pregai o
evangelho a toda criatura”.

1.2 Adaptar-se e tirar proveito: o protestante e a midia

E real que a invencéo de cada uma dessas midias sempre esteve associada a um
contexto particular. E evidente também que, se especificarmos essas categorias em
subcategorias, como: impresso, radio, cinema, televisdo e internet, vamos perceber
semelhantemente que cada invengdo comunicacional estd diretamente ligada a um imperativo
historico-temporal. Essa necessidade, nesse aspecto, é tdo real quanto a sua resisténcia.
Embora midiatico, o cristianismo, em especial a vertente catolica, ndo manteve uma relacéo

amistosa com a midia secundaria e terciaria, especialmente entre os séculos XVI e XIX.
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Enquanto isso o protestantismo, como iremos demostrar, sempre fez um uso abundante e

franco dessa ferramenta.

A introducdo da imprensa de Gutenberg, por exemplo, significou para o catolicismo
uma ameaca ao poder eclesiastico, afinal de contas, esse advento lancava luz sobre muitos
mistérios que deveriam ser enclausurados e mantidos em segredo. A impressdo grafica
provocou uma grande acumulacédo de conhecimento por difundir descobertas amplas e muitas
vezes distante do monopdlio do clero. O crescimento do “ceticismo” era um dos motivos

dessa preocupagéo.

A clerezia catdlica sintetizou inameros documentos destinados especialmente a
emergéncia das midias secundarias e terciarias. A resisténcia é deflagrada em diferentes
momentos da historia. Em 1569%°, por exemplo, o papa Paulo 1V publica o Index de livros e
autores proibidos para edicdo e leitura. Quase quatrocentos anos depois, em 1906, Pio X por
meio da enciclica Pieni D’Animo, estabelece proibicdo aos seminaristas e sacerdotes as
leituras e escritas de revistas, jornais e outros materiais técnicos sob a justificativa de protecdo
em relacdo aos pensamentos modernistas do positivismo e evolucionismo. Outras enciclicas
foram produzidas para os mesmos fins nesse intervalo, todavia, somente com a chegada do
cinema e do radio que essa instituicdo milenar faria concessdes consideraveis em relacdes aos

meios.

Enquanto o catolicismo hesitou e se mostrou conservador na atualizagdo das suas
praticas de comunhdo e comunicacao, o territorio de disputa era aproveitado por aqueles que
melhor se adaptaram ao que chamamos de midia secundaria e terciaria. O braco protestante do
cristianismo sempre se mostrou intimo do interesse pelos meios de comunicacdo de massa
(MCM). Se repensarmos a Reforma, esse movimento social liderado por Lutero (frade
nascido em 1483 que posteriormente serd rotulado como herege) que tinha a finalidade de
submeter a criticas € mudangas o pensamento cat6lico, sumariamente reivindicava um
envolvimento mais acentuado da massa popular nas atividades eclesiasticas. Reivindicava,
sobretudo, a leitura e a traducdo em vernaculo da biblia e sugeria um acesso direto entre 0s
homens e Deus, acdo que dispensava a mediacéo papal. Ora, o alto-falante desses novos ideais

sera uma das responsabilidades dos meios de comunicacao da época.

A enciclica  Pieni  D’Animo  pode ser conferida no  dominio.  Disponivel  em:
<http://www.vatican.va/holy_father/pius_xi/encyclicals/documents/hf_p-xi_enc_29061936_vigilanti-
cura_po.html>. Acesso em: 06 Fev. 2013.


http://www.vatican.va/holy_father/pius_xi/encyclicals/documents/hf_p-xi_enc_29061936_vigilanti-cura_po.html
http://www.vatican.va/holy_father/pius_xi/encyclicals/documents/hf_p-xi_enc_29061936_vigilanti-cura_po.html

36

Briggs e Burke nos alertam dizendo que “a reforma foi tanto causa quanto
consequéncia da participacdo midiatica. A invencdo da impressdo grafica solapou o que foi
descrito, com certo exagero, como monopolio da informacdo da igreja medieval” (BRIGGS;
BURKE, 2006, p. 82). A condenagdo de certas obras pelo “Index de livros proibidos” ja podia
ser interpretada como um sintoma da crise. Os dois autores nos dizem que depois do
estabelecimento das igrejas protestantes (luteranas e calvinistas) a tradi¢do era transmitida por
meio da educacgdo de criancas feita em geral, pelo uso da palavra escrita e falada. O serméo
também obtinha relevancia nos primeiros anos da reforma. Era em funcgéo dele e dos hinos em
vernaculo que “permitiam a audiéncia participar dos servicos religiosos mais ativamente do

que nos dias em que simplesmente ‘ouvia missa’” (BRIGGS; BURKE, 2006, p. 84).

As imagens que tinham como alvo o “povo simples” também funcionavam como
municdo para a batalha religiosa. Lutero, diferente de Calvino, sempre fez demasiado uso
delas, muito embora se opusesse & supersticdo e a idolatria. As encenacdes teatrais?! de rua,
um exemplo imponente da midia primaria, valiam “para convencer as pessoas a ficarem
contra a igreja” (BRIGGS; BURKE, 2006, p. 84). Todo esse engajamento era somado as
traducdes livres da biblia e dos panfletos sagrados que eram reproduzidos e amplamente
distribuidos pelo viés protestante. Essa demasiada utilidade que a midia, em suas trés
variantes, teve para o protestantismo fez dessa corrente um marco decisivo na historia do
mundo cristdo. O homem contemporaneo ou pés-moderno (se é que pudemos denomina-lo
assim) acompanhard com maestria os efeitos dessa rapida adaptacdo e apropriacdo, pois sdo as
igrejas protestantes que assumem o papel de verdadeiras pioneiras no uso dos aparatos mais

atuais da tecnologia.

Decerto a reforma néo significou somente um duelo midiatico e dogmatico no espaco
cristdo, em que as “verdades” ecuménicas deveriam ser revistas. Representou, sobretudo, uma
substituicdo de uma forma de vida vigente por outra. Os reformadores eram oriundos de
paises economicamente ‘“desenvolvidos” e ainda equivaliam a classe média burguesa
emergente. Ndo € em vdo que os protestantes demonstraram uma envergadura consideravel
pelo racionalismo econdmico, tratado por muito tempo com indiferenca pelo catolicismo a

partir do ideal ascético.

2l Uma das famosas pecas teatrais utilizadas pelos reformistas para criticar o pensamento catélico foi intitulada
“o vendedor de indulgéncias” do sui¢o Nikolas Manuel (BRIGGS; BURKE, 2006, p. 86)
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Weber discorria sobre um ethos, para designar o espirito que incorporou a ética
protestante. Esse espirito elevou o trabalho e a producéo ao carater de esséncias da natureza
humana. A profissdo aparece nesse instante como uma virtude do ser, um dever que necessita
ser executado com satisfacdo. E, como preconizou Eliade (2011), a nocéo de sagrado em mais
um momento sofrera (re) adaptacdes. As bases dessa consisténcia ética que trata o trabalho
como da ordem do natural, nos garante Weber, ndo deve ser procurada dentro de uma
racionalidade lo6gica, mas sim no irracional, pois € de |4 que a nocao de vocacao serd atribuida
ao sacro.

Uma coisa, antes de tudo, era absolutamente nova: a valorizagdo do
cumprimento do dever no seio das profissdbes mundanas como 0 mais
excelso contetdo que a auto-realizagdo moral € capaz de assumir. Isso teve
por consequéncia inevitavel a representacdo de uma significacéo religiosa do
trabalho mundano e conferiu pela primeira vez ao conceito de Beruf esse
sentido. No conceito de Beruf, portanto, ganha expressdo aquele dogma
central de todas as denominagGes protestantes que condena a distingdo
catodlica dos imperativos morais em “praecepta” e “concilia” e reconhece que
0 Unico meio de viver que agrada a Deus ndo esta em suplantar a moralidade
intramundana pela ascese monastica, mas sim, exclusivamente, em cumprir
com os deveres intramundanos, tal como decorrem da posi¢do do individuo

na vida, a qual por isso mesmo se torna a sua vocacao profissional (WEBER,
2012, p. 72).

Essa concepc¢do que tem inicio com o luteranismo ainda de forma timida chega ao seu
auge no calvinismo, com a necessidade de comprovar a fé por meio do sucesso profissional.
Essa premissa acabava funcionando como um estimulo para que o rebanho produzisse cada
vez mais. A relacdo anterior existente entre pecadores e Deus parece ser substituida por uma
interacdo entre fregués e mercador. Weber (2011, p. 113) chegou a sinalizar essa realidade

como uma vida de carater administrativo e empresarial.

Todas essas notificagdes eram baseadas em novas interpretacoes biblicas que sé foram
cabalmente constatadas em funcdo da reforma midiatica, j& que coube a ela a capacidade de
reproduzir e traduzir os textos sagrados em longa escala. Essas inferéncias serdo vitais para o
desenvolvimento das denominacdes protestantes atuais que, embora emerjam no campo social
a partir de algumas dispersdes ou peculiaridades, serdo caraterizadas por um passado

constantemente (re) atualizado.
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1.3 As diferentes denominaces de ser evangélico

A producéo de sentido e suas rarefagdes funcionam como um ponto vital para nossa
abordagem, que se interessou principalmente pela producdo desses efeitos de significagcdes no
mundo real. Nesse ponto, temos o objetivo de estruturar as raizes do neopentecostalismo a fim
de compreender como funciona a teologia que inspirou a igreja Universal e 0s seus
testemunhos. N&o se trata, entretanto de um exercicio genealdgico, mas sim de compreender
como o “transmitir” (DEBRAY, 2000) se comportou durante o espago-tempo e de como esse

processo desagua no nosso objeto.

E comum identificar a expressdo “protestante” ao termo “evangélico”, neste trabalho
vamos tratar ambas as palavras como proximas ou equivalentes?®. O protestantismo, que
possui uma tradicdo de mais de 500 anos, foi pulverizado pelo mundo e se modificou em
funcdo das interpretacdes e perspectivas que se deram para a biblia ou mesmo pelas noventa e
cinco teses de Lutero. Posteriormente a Reforma, apenas as vertentes calvinista, pietista,

metodista e as “seitas” derivadas do anabatismo ganharam expressao e notoriedade.

As trés denominacdes as quais pontuamos partiam de uma caracteristica comum
designada por “protestantismo ascético”. Herdada da moral judaica, essa expressdo assinalou
uma ética sobre o mundo divido em uma moral interna, que representava uma parcela que
concatenava com a moral particular do rebanho, isto é, dos irméos de crenca; e outra externa,
que correspondia aos infiéis que ndo estavam presentes na ordem ou nao estavam em
comunh&o com a igreja. Essa moral interna tinha o objetivo de refrear os prazeres do mundo
em favor da grande espiritualidade. O calvinismo, o0 pietismo e as seitas anabatistas, embora
admitam essa regularidade pontual, por hora, deverdo ser abandonados. Todavia, 0 metodismo
funcionou como elemento revelador para compreendermos de onde surgem os alicerces do
que se pode visualizar como pentecostalismo, esse degrau proeminente da invengéo

neopentecostal.

2ZAmbos as expressdes referem-se aos cristdos que romperam com a Igreja Catolica durante a Reforma
Protestante. A adjacéncia “protestante” faz referéncia ao documento formal Protestatio, uma notificagdo em
forma de protesto em que os luteranos manifestaram e reafirmaram a oposicdo politica religiosa a Igreja
Catoblica, em assembleia de 1529. O termo “evangélico” (do latim evangelium), entretanto, € oriundo da préatica
do fiel que se submete e é guiado pelos ensinamentos contido nas "boas-novas", preconizadas por Jesus. Os
protestantes se declaravam seguidores do Evangelho - um dos seus principios mais radicais durante a Reforma
baseava-se no "So6 a Escritura" (Sola Scriptura, em latim). Isso significava que, para 0s protestantes, apenas a
Biblia era fonte de revelacdo suprema, e que ndo deveria ser permitido a Igreja fazer doutrinas que escapassem
desses preceitos. O protestante é por assim dizer, uma pratica de resisténcia, enquanto o evangélico pode ser
caracterizado por um comportamento orientado pelos ensinamentos dos quatro evangelistas, de maneira que: a
primeira designagdo néo elimina a segunda.
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Influenciado pelo pietismo, especialmente no que toca a necessidade da relagao intima
com Deus e a conversdo pessoal, 0 metodismo nasceu na metade do século XVIII e teve como
principal fundamento a “boa conduta de vida”, isto é: auséncia de pecados para garantir
certeza na salvacdo. Dai a sua necessidade urgente de conversdo (tdo presente nos
testemunhos) para obter o estado de graca (WEBER, 2012, p. 127). Como traz 0 “cédigo
genético” pietista, essa diferente denominagdo acompanha a doutrina de énfase no presente,
ou seja: o rebanho poderia saborear ja nesse mundo, em ascese ja intensificada, a comunhao
com Deus e sua bem aventuranca. O metodismo (que também foi marcado pelas
manifestacBes entusiasticas ou carismaticas) é por assim dizer, o pai do movimento
pentecostal que ird se instaurar com vigor no Brasil e dard origem ao que se pode chamar de

neopentecostalismo.

As quatro correntes citadas compdem 0 que se pode chamar de protestantismo
historico, 0 metodismo especialmente ganhou destaque, como bem lembramos, por ser ele a
referéncia maior do que se entende por pentecostalismo - movimento religioso popular que se
instaurou na América do Norte no século XX, demonstrando forte expansdo em todas as
partes do mundo. Com o intuito de demarcar a diferenca que envolve o protestante historico
do movimento pentecostal do século XX, Mariano vai marcar como pontos distintivos: a
crenca em Deus, por interseccdo do espirito santo, o agir hoje da mesma forma que no
cristianismo primitivo “curando enfermos, expulsando demoénios, distribuindo béngdos e dons
espirituais, realizando milagres, dialogando com seus servos, concebendo infinitas amostras
concretas de seu supremo poder e inigualavel bondade” (MARIANO, 1999, p. 10). O triunfo
desse comportamento legitima o que Debray preconizou quando disse que a religido, a arte e
ideologia sdo rubricas da transmissdo que tem em comum a pretensdo “de anular o efémero,
incrementando prolongagdes” (DEBRAY, 2000, p. 15), afinal de contas, estamos no século
XXI e a cura, 0 exorcismo, os milagres e a distribuicdo de gracas prevalecem como regime de

funcionamento de algumas relacGes misticas e religiosas.

No Brasil, 0 movimento pentecostal vai encontrar terreno fértil, tornando-se em pouco
tempo o pais mais pentecostal do mundo?®. O CENSO-2010 registrou um crescimento da

populacdo evangélica, que saltou de 15, 4% em 2000 para 22, 2% em 2010. Desse percentual,

2 Fontes:  World  Christian  Database e  arquivos de  VEJA.  Disponiveis em:
<http://veja.abril.com.br/idade/exclusivo/evangelicos/em_resumo.html>. Acesso em: 11 Jun. 2013.


http://veja.abril.com.br/idade/exclusivo/evangelicos/em_resumo.html
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60% eram de origem pentecostal®®. Assim como nas denominagBes histdricas, o
pentecostalismo também nunca foi homogéneo. Autores como Mariano (1999), Brandédo
(1980), Mendonca (1989) e Freston (1993) vdo se dedicar a especificar as tipologias que
foram originadas com e pelo pentecostalismo. Nessa abordagem utilizamos a perspectiva de
Freston:
O Pentecostalismo brasileiro pode ser compreendido como a histdria de trés
ondas de implantagdo de igrejas. A primeira onda é a década de 1910, com a
chegada da Congregacao Cristd (1910) e da Assembléia de Deus (1911) (...)
A segunda onda pentecostal € dos anos 1950 e inicio de 60, na qual o campo
pentecostal se fragmenta, a relacdo com a sociedade se dinamiza e trés
grandes grupos (em meio a dezenas de menores) surgem: a Quadrangular
(1951), Brasil Para Cristo (1955) e Deus é Amor (1962). O contexto dessa
pulverizacdo é paulista. A terceira onda comega no final dos anos 70 e ganha
forca nos anos 80. Suas principais representantes séo a igreja Universal do

Reino de Deus (1977) e a igreja Internacional da Graca de Deus (1980). O
contexto é fundamentalmente carioca (FRESTON, 1993, p. 66).

A primeira onda (1910-1950) representada pela Congregacéao Cristd e pela Assembleia
de Deus foi designada como pentecostalismo classico. Esse grupo foi caracterizado por um
anticatolicismo radical, acreditavam na volta de Cristo, na salvacao paradisiaca e no dom de
linguas. Mantiveram do protestantismo histérico o ascetismo, que rejeitava 0s prazeres
mundanos, e 0 sectarismo categdrico, uma visao intolerante para outras verdades que nédo
facam parte dos seus dogmas. Atualmente, nos garante Mariano, essas igrejas ainda mantém a
postura sectaria e presam pelo ideal ascético. Uma das caracteristicas dessa primeira onda foi
a resisténcia ao radio, que era interpretado como uma “produ¢do mundana” e, portanto

“diabodlica” (MARIANO, 1999, p. 30).

A segunda onda (1950-1960), que foi descrita como deuteropentecostalismo,
implantou no Brasil o “evangelismo de massa”, com forte utilizagdo do radio (compreenda
também pelo nome de radioevangelismo?). Essa etapa ¢ centrada na “cura divina” e ficou
conhecida por lotar cinemas, teatros, campo de futebol e pragas publicas. A popularidade
desse momento, muito provavelmente relacionado a difusdo das mensagens por meio da midia

e do proselitismo, fincado na habilidade de curar enfermos, provocou a primeira cisdo do

2 Censo-2010 disponivel em:
<http://saladeimprensa.ibge.gov.br/noticias?view=noticia&id=1&busca=1&idnoticia=2170>. Acesso em: 10
Jun. 2013.

%5 Os passos iniciais da utilizacdo do radio pela religido ou o que se pode chamar de radioevangelismo foi dado
pelos EUA em 1921 e posteriormente pela Inglaterra em 1922. Em ambos os casos 0 pontapé inicial foi dado
pelos evangélicos.


http://saladeimprensa.ibge.gov.br/noticias?view=noticia&id=1&busca=1&idnoticia=2170
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pentecostalismo no pais. As igrejas Congregacdo Cristd e Assembleia de Deus, ambas
oriundas da primeira onda, se fragmentam (embora ndo deixem de existir), dando origem a
igreja Brasil para Cristo (1955), Casa da bencédo (1964) e Deus € amor (1962).

E nesse momento que os testemunhos vao ganhar grande valor. O relato de cura pela
acdo divina é utilizado em demasia nessa segunda onda como um recurso proselitista de
eficacia. Mariano, todavia, chama atengdo para a coexisténcia tanto dos fendmenos de “cura
divina” (na primeira onda) como para o “dom de falar em linguas” na segunda. Essa
observacdo também vale para os testemunhos, os quais sdo fortes aliados de constatacdo da
cura no segundo momento, mas sdo também verificados anteriormente, no pentecostalismo
classico?. Como podemos perceber, ndo existem aqui diferencas teoldgicas significativas, ja
gue ambas sdo pouco especificas. Com efeito, o que vai definir essa divisao em ondas nesses
dois casos sera o critério “histdrico institucional, isto ¢ os 40 anos de diferenga” (MARIANO,
1999, p. 37). Como segunda distincdo, talvez nds pudéssemos acrescentar a abordagem de

Mariano a aceitacao da segunda e o temor da primeira onda a midia terciaria.

A terceira onda tem inicio em meados dos anos 1970 e é reconhecida pela
nomenclatura: neopentecostais ou pentecostais autbnomos. Claramente modelados e
influenciados pela cultura protestante norte-americana, sua caracteristica fundamental é o
rompimento com asceticismo puritano (MARIANO, 1999, p. 36). Esse fato funciona como
uma grande dispersdo, se levarmos em conta a tradi¢do histdrica do cristdo protestante que fez
dessa peculiaridade seu traco distintivo. Como particularidades, esse grupo ainda traz:
participacdo ativa da politica partidaria, importante funcéo terapéutica baseada na cura divina
e na prosperidade, pratica de rituais de exorcismo e 0 uso de objetos como mediacdo do
sagrado (BITTENCOURT FILHO, 1991). Oro (1992) complementa, destacando a presenca
de lideres fortes, ferrenha oposicao aos cultos afro-brasileiros, utilizacdo excessiva dos meios
de comunicacdo de massa, presenca de estrutura empresarial organizada e apelo ao pagamento

do dizimo em troca de servi¢os e bens simbolicos.

Atualmente no Brasil, 0os neopentecostais séo visivelmente reconhecidos pelas igrejas:
Nova Vida (1960), Universal do Reino de Deus (1977), Internacional da Graga de Deus
(1980), Cristo Vive (1986), Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra (1976), Comunidade
da Graca (1979), Renascer em Cristo (1986) e Nacional do Senhor Jesus Cristo (1994).

% Mariano (1999) verifica a presenga dos testemunhos no jornal “Mensageiro da paz”, 6rgio oficial da
Convencéo Geral da Assembleia de Deus no Brasil. Segundo pesquisador, os relatos de fiéis curados pela fé sao
j& numerosos.
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Diferente da segunda e da terceira onda, o critério de distincdo para classificacdo e
diferenciacdo utilizado ndo diz respeito ao corte temporal, mas sim ao seu carater doutrinario,

sobretudo a libertacdo contra os demdonios.

Desse grupo, a IURD é uma das instituicdes neopentecostais que melhor se habituou
ao uso das novas tecnologias, dai a nomenclatura “nativa midiatica” utilizada por Gomes
(2010, p. 26). Inaugurando inameros templos nas capitais e nos interiores de todo o pais, 0 seu
lider, o Bispo Macedo, nunca se acomodou ou se satisfez com o contato realizado no templo
face-a-face, ele amplificou de parecida forma o dominio sobre os principais meios de
comunicacdo, provocando a partir deles a emergéncia dos pulpitos desespacializados,
descritos assim por nds por ndo terem a forma do templo fisico. Essa espécie de comunicacao
a servico da religido, situada agora fora dos espacos sagrados tradicionais, forcou-nos a buscar
conceitos que pudessem dar conta desse fendmeno. Na proxima se¢do agrupamos algumas
ideias que nos ajudaram a pensar como a religido se atualiza em funcdo dos meios de

comunicacéo.

1.4 A reforma midiatica do século XX: secularizacao e a igreja eletronica

A terceira onda neopentecostal fez florescer em 1970 um fendmeno designado
“capitalismo cristdo coadjuvado pelo televangelismo eletronico” nos EUA (SODRE, 2011, p.
68). O televangelismo pode ser compreendido como uma “forma de evangelizagdo a distancia
por meio de técnicas radiofbnicas, radiotelegréficas, e, mormente, televisivas (teledrama,
telefilmes, videos, e congéneres) para fazer chegar a um ouvinte e/ou espectadores 0s
ensinamentos evangélicos e as doutrinas da igreja auferidas do evangelho” (GOMES, 2010, p.
47). O conceito desenvolvido por Gomes acaba por englobar o que alguns autores entenderam
separadamente por radioevangelismo, ja que ele associa o culto transferido para o radio e para

a TV auma mesma ideia.

O televangelismo pertence a um momento especifico da contemporaneidade, ele
reflete uma série de necessidades que poderiam ser identificadas tanto na instancia de
producdo como nas de recepcdo desses bens simbolicos. Os dispositivos tecnologicos se
apresentavam somente como a ponta de um iceberg que ocultava em sua base um processo

complexo de comunicagdo baseado em um territorio hostil e estritamente simbolico.
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Essas reflexes, que foram imaginadas e direcionadas as manifestagbes dos
neopentecostais americanos televangelistas podem ser transferidas (salve algumas
peculiaridades) ao modelo brasileiro de realizacdo, sobretudo nas producdes simbolicas do
mais famoso empresario do ramo, o bispo Edir Macedo. Vejamos o que Mariano nos narra ao

escrever sobre as modificacGes sofridas pela IURD depois da conquista do radio:

Em 1982, dobrou de tamanho, passando a contar com 47 templos em 8
estados. Em abril de 1983, chegou a 62 templos e alcancou mais estados. Em
agosto de 1984, avancou para 85 templos em 10 estados. No més do ano
seguinte, saltou para 195 templos em 14 estados e no Distrito Federal (...)
Sua expansdo se deve, em alguma medida, a sua eficiéncia nos meios de
comunicagdo de massa, sobretudo o radio, veiculo pelo qual sempre fez
proselitismo (MARIANO, 1999, p. 64-65).

Decerto, esse movimento, que adapta o culto para o lar por meio da tecnologia,
resultou em grande interesse pelas investigacGes académicas, afinal, esse processo denunciava
uma igreja preocupada com os seus fiéis, que se encontravam cada vez mais descrentes. O
fendmeno também espelhava uma forma de comunicacdo mercadoldgica com o sagrado. As
préprias nog¢bes de comunhdo e rebanho pareciam estar sendo corrompidas por um
individualismo exacerbado pela concentracdo da vida em metropole e pelo ideal de realizagdo
pessoal advinda do espirito capitalista. E o prentncio de uma sociedade do espetaculo que tem

como proveniéncia o que se compreende como secularizacao.

O fenbmeno da secularizacdo pode ser interpretado como uma fenda na histéria do
homem religioso. O processo significou e significa uma perda do controle por parte da
religido sobre as mais diferentes esferas da vida social que passou a ser configurada e
modelada pelas instituicdes laicas. Esse acontecimento estd associado a nogdo de progresso e
de desenvolvimento intelectual e cientifico fecundados na Europa com a chegada do
movimento filosofico e cultural da ilustracdo. A religido, que anteriormente assumia o papel
principal para elucidar e desvendar os mistérios da existéncia passa a ser personagem
coadjuvante para desempenhar o papel de compreensdo das incdgnitas do mundo. 1sso
significa que o primeiro agenciamento feito entre 0 homem e Deus, que se configurou naquele
momento anterior ao iluminismo - a partir da opinido dominante e dogmatica da igreja (nos
séculos anteriores) - cedeu espago neste instante, para uma nova associacao caracterizada pela
relacdo do homem com outros juizos morais. Essa passagem que envolve duas formas

diferentes de orientacao e percep¢do do mundo sensivel foi refletida por inimeras mentes.
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Deleuze, em sua leitura sobre David Hume, nos demonstra com muita clareza a
importancia do filésofo para a ilustracdo, sobretudo no que toca a constitui¢do da consciéncia,
que para ele funciona a partir de associacdes. AssociacOes de sensacOes, percepcdes e
impressdes presentes na memdaria que séo provindas da habilidade dos cinco sentidos. A ideia
de qualquer coisa que existe, por exemplo, ndo passaria de ha&bitos mentais de impressdes
semelhantes ou sucessivas organizadas a partir de analogias. Essas associa¢fes desaguariam
no que se compreende hoje por identidade, que por sua vez, é afirmada nos vereditos de
contradicdo e ndo contradicdo, isto é, os fundamentos da razdo. O teismo religioso, na
concepgdo de Hume, ndo escapa igualmente essa vontade de conhecer que € operacionalizada
também a partir da “imagina¢ao, uma fic¢do, um simulacro de crenga” (DELEUZE, 2012, p.
82):

(...) Nas provas da existéncia de Deus fundadas na analogia, analogia de
uma maquina e do mundo, a religido confunde o geral e o acidente: ela ndo
vé que o0 mundo tem apenas uma semelhanca extremamente longinqua com
as maquinas, que se assemelha a elas unicamente por circunstancias as mais
acidentais. Por que tomar como base de analogia a atividade técnica do

homem e ndo um outro modo de operacdo nem mais nem menos parcial
como a geracéo, por exemplo, a vegetacdo? (DELEUZE, 2012, p. 83).

O desdobramento dessa verdade pode ter respingado sobre os escritos de Nietzsche
(2012a). No livro 111 de Gaia Ciéncia o autor de Zaratustra anunciou a “morte de Deus” ndo
para preconizar um agressivo ateismo. A intencao parece ter sido a de lembrar que 0 homem
guiado por Deus estava abrindo mao dessa companhia para fazer uma nova alianca. Era
chegada a hora e vez do reino da ciéncia e de novos juizos. N&o é, portanto, Nietzsche quem

aniquila Deus, ele é somente porta voz desse homicidio:

Para onde foi Deus? “Gritou ele”, "ja lhes direi! N6s 0 matamos — VOCés e
eu. Somos todos seus assassinos! Mas como fizemos isso? Como
conseguimos beber inteiramente o mar? Quem nos deu a esponja para apagar
0 horizonte? Que fizemos ndés, ao desatar a terra do seu sol? Para onde se
move ela agora? Para onde nos movemos nos? (...) Deus esta morto! Deus
continua morto! E n6s o matamos! Como nos consolar, nds assassinos entre
0s assassinos? O mais forte e mais sagrado que o mundo até entdo possuia
sangrou inteiro sob 0s nossos punhais — quem nos limpara este sangue?
Com que &gua poderiamos nos lavar? A grandeza desse ato ndo é demasiado
grande para n6s? (NIETZSCHE, 2012a, p. 137).

A modernidade trouxe consigo o desprestigio e a desconfianga no campo religioso.

Enquanto isso, a preocupacdo coletiva mirava-se na prosperidade econdmica em funcéo do
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trabalho, da producdo e da crenca na ciéncia como solugdo dos problemas vindouros. Ha
dessa forma, uma vulnerabilizagdo do sagrado. A religido deixa de ser prioridade, muito

embora seguisse a espreita, como uma alternativa fragil.

A antiga imposicdo de uma opinido dominante e dogmatica tornou-se sensivel e 0s
efeitos da secularizacdo respingaram na contemporaneidade e sdo visiveis e expressas ndo so
na descrenca e na davida da fé, como também na apropriacdo da religido pelas novas midias.
Reaparecem no cendrio de interacdo outras formas de regular as forgcas do sobrenatural no
intuito de (re) conduzir a conduta dos homens. Uma espécie de revanche ou uma nova
reforma? E neste contexto que podemos enquadrar o aparecimento das religides fast-food, os

cultos via teleconferéncias e a penetracdo da religido em searas digitais.

De um lado padres-cantores celebram “showmissas” para milhares de
pessoas; lideres evangélicos estufam seus templos e suas contas bancérias;
centros espiritas, terreiros e outros espacos sagrados abrem com frequéncia;
revistas laicas dedicam péginas as possibilidades da utilizacdo de Deus como
agente de negdcios e lojas faturam vendendo florais de Bach, runas e
duendes (SOUSA, 1986, p. 3).

Certamente esse processo deu origem a novas formas de interagdo entre a comunidade
e 0 sagrado. E rapidamente se fez necessario refletir que outras experiéncias eram possiveis
nesse tipo de comunicacdo, nesse outro espaco que aparentemente ja ndo é totalmente fisico.
Nas palavras de Sodré, a moral que impera nesse (des) territério € de cunho estritamente
mercadoldgico, ja que para ele o fendbmeno "mitico-religioso" ndo é gerado somente por
contetdos de natureza informacional, mas sim por “uma logica mercantil, profético-moralista
e autoescatoldgica, que troca o antigo bem ético pelo bem-estar individualista, associando
salvagdo e consumo” (SODRE, 2011, p. 67). Essa agregacao so estaria no campo do possivel,
ainda nas palavras do autor, pela articulacdo da rotina cotidiana dos individuos (regulada pela
religido tradicional) com “o efeito (quase divino, a beira do sobrenatural) de simultaneidade,
instantaneidade e globalidade caracteristico da intervencdo das modernas telecomunicacdes
no tempo-espaco” (SODRE, 2011, p. 67). Para dar conta dessas transformacdes reunimos

alguns conceitos que objetivavam caracterizar esse 0 processo atual da transmisséo.

A primeira tentativa de conceituacdo recebeu o nome de Igreja Eletrénica em 1980.
Muitos teoricos tentaram aprimorar o significado do conceito. Todavia, nesta abordagem,
vamos utilizar a reflexdo de Gomes (2010) sobre o tema. O autor procurou pensar a partir da

etimologia das duas palavras que compdem a expressdo. Investigou inicialmente a palavra
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“igreja”, que vem do latim ecclesia, que alude a “congregagdo” ou “assembleia” de pessoas.
Depois, pensou no termo “eletrdnica”, que, por sua vez, diz respeito a eléctron, ainda
tomando como base o latim. A partir dai, chegou ao significado da expressdo que reunia as
duas palavras, entendendo-a como qualquer igreja fisica que utiliza “os dispositivos,
aparelhos e parafernélia eletronica (recursos eletrdnicos) para atingir seus fiéis ou o publico
presente, em assembleia ou em seus lares, em substituicdo a tradicional obrigacdo de presenca
nos templos fisicos” (GOMES, 2010, p. 43). Essa expressdo foi pensada juntamente com o
conceito de “assembleia eletronica”, que expressa caracteristicas da igreja eletronica e
adiciona a midia terciaria como parte constituinte da igreja. Nessa perspectiva, a técnica ndo
assume somente um papel instrumentalista, mas uma pe¢a fundamental do ritual de
convocacgdo. Se pensarmos por esse Vvies, as producdes iurdianas (pormenorizadas no proximo
capitulo) aparecem novamente como as principais representantes desse conceito, j4 que a

midia é elemento presente em todas as suas acoes.

Como podemos ver, é a emergéncia do televangelismo que forca os tedricos a
elaborarem conceitos especificos para dar conta dessa nova relacao entre a verdade cristd e 0s
fiéis. Esse templo adaptado as residéncias sé pode ser compreendido a partir de uma nova
relacdo. Trata-se, por assim dizer, de uma nova ambiéncia. Para esse espago de

tensionamentos entre os significados Sodré deu o nome de Bios midiatico:

O bios é um lugar magneticamente afetivo, uma recriacdo tecnoestética do
ethos, capaz de mobilizar humores ou estados de espirito dos individuos (...)
sdo assim expressfes adequadas para o novo tipo de forma de vida
caracterizada por uma realidade imaginarizada, isto é, feita de fluxos de
imagens e digitos, que reinterpretam continuamente com novos suportes
tecnologicos as representacdes tradicionais do real. Trata-se geralmente de
um imaginario controlado e sistematico, sem poténcia imaginativa ou
metaférica, mas com uma notavel capacidade ilocutéria (portanto, um
imaginario adaptavel a producdo) que nao deixa de evocar a dindmica dos
espelhamentos elementares ou primais (...). No bios virtual o individuo é
expropriado da experiéncia e da singularidade, portanto da vontade, da
escolha criativa e da partilha simbdlica, logo de uma corporeidade prépria e
ativa, geradora de sentido, que tende hoje a ser cada vez mais genética e
culturalmente controlada — apesar da exaltacdo do corpo consumidor pelos
automatismos sensoriais da midia (SODRE, 2006, p. 122-123).

A definicdo de bios pensada por esse autor certamente nos é valiosa para entender 0s
acontecimentos hodiernos, muito embora seja necessario pontuar uma ressalva. Ndo estamos
certos de que o individuo seja “expropriado” da experiéncia, da “escolha criativa” e da

“partilha simbodlica”. Nao seria esse encontro, nesse intercdmbio que envolve signos e
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consciéncia, a oportunidade da emergéncia de outra esfera experimental, disponivel também
para o0 ato de criacdo e invencdo? A prdpria atualizacdo da igreja fisica a partir do digital
prova-nos a possibilidade de que os sujeitos entrem em contato a partir de percepcoes,
sensacOes, imaginacdes e meditacbes podendo ser compreendidas sem muito esforco como

uma nova experiéncia, nesse momento atual.

Pensativos sobre isso, nos resta considerar que o bios descrito por Sodré funcione
como mais uma ferramenta engajada no processo de transmissdo dos ideais de uma doutrina
de fé, especialmente na terceira onda, a neopentecostal. Percorrer essa imensa trajetoria do
“ser evangélico” significa visualizar as relagdes que as doutrinas mantiveram historicamente
com o sagrado por meio dos recursos disponiveis em cada instante. Investigar essas variacoes
€ um exercicio que em um primeiro momento exige o entendimento particular de cada
fragmento que compde o0 acontecimento, a fim de examinar os pontos de simetrias e
diferenciagGes que o caracterizavam. Entretanto, o olhar de distancia nos permitiu constatar a
sobrevivéncia da boa nova cristd que chega ao século XXI claramente readaptada e
reformulada.

O transporte transforma; o transportado e remodelado, metaforizado,
metabolizado, por seu deslocamento (o destinatario recebe uma carta
diferente daquela que o destinador colocou na caixa dos correios) (...) Do
mesmo modo que herdar ndo é receber (mas joeirar, reativar, refundir),

assim também transmitir ndo é transferir (uma coisa de um para outro
ponto), mas sim, reinventar, portanto, alterar. (DEBRAY, 2000, p. 43).

Depois do desenvolvimento da cultura digital informatizada, alguns autores também
ativaram outros conceitos que pretendiam dar conta da ocupacdo do meio digital pelas faccoes
religiosas. O primeiro deles diz respeito a “cyberchurch”, que pode ser compreendido, de
acordo com Gomes (2010, p. 43) como a apropriacdo das instituices sobre as técnicas
cibernéticas para orientar e alcangar os fi¢is “que ndo aceitam mais as praticas tradicionais na
vivéncia religiosa”. Oriunda do campo da informatica, também emerge nessa perspectiva a
expressdo “igreja virtual”, que, diferente da cyberchurch, definia-se como um formato de
igreja que ndo existe na realidade concreta, € somente um possivel, isto é, uma for¢a potencial
que se configura a espreita, em um momento anterior a sua realizacdo. Certamente esse
conceito ndo servird para o desenvolvimento dessa pesquisa, visto que ndo pretendemos
investigar as religibes que se encontram sob a forma de espectros ou em um momento anterior

a sua realizacdo, ou seja, sem uma sede fixa.
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A “cyberchurch” até agora parece ser um dos Gltimos instrumentos de comunicacao
que se encontram a servigo da transmissdo do sagrado. O crescimento da Igreja Universal
dentro do grupo neopentecostal foi acelerado depois do entendimento dessa habilidade de se
fazer comunicar. Campos (1997, p. 239) nos diz que essa igreja assumiu a competicdo aberta
em relagdo a outras igrejas evangélicas, fazendo da midia uma comunicacdo de via dupla:
“pela transmissdo de testemunhos, perguntas e desabafos ao vivo, os pastores conhecem e
atualizam-se quanto as afligdes do publico”. Ele nos diz ainda que, ao tomarem a palavra,
ainda que mediados pelos apresentadores, o publico sentia-se participante da comunicagéo

expressando suas angustias e ansiedades.

Na proxima secdo trataremos da empresa e da igreja mais notéria do grupo
neopentecostal, e nos referimos a Universal dessa forma, pois € o seu dirigente e fundador que
trabalha a partir de um planejamento estratégico e pensa o0 ministério como negécio que deve
ser expandido.
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CAPITULO 02 - O REINO SIMBOLICO DE EDIR MACEDO

2.1 O império midiatico de Edir Macedo

No subdrbio do Rio de Janeiro, bairro da Abolicdo, Macedo fazia seu primeiro
encontro em 1977, ano de surgimento da Igreja Universal do Reino de Deus - € possivel que
nem ele mesmo imaginasse que anos depois fosse protagonista de um ritual um pouco
semelhante, a partir de uma videoconferéncia disponibilizada em seu blog pessoal?’. Nessa
secdo tracaremos um breve perfil sobre o proprietario do blog e inventor da maior igreja
neopentecostal brasileira. Para descrever o perfil de Macedo utilizamos como referencial o0s
documentos expressos pelo acervo da Folha de S&o Paulo do dia 17 de setembro de 1995. A
reportagem € assinada por Claudia Trevisan e funciona, nessa pesquisa, COmo um registro
discursivo da funcdo-autor, tema dos investimentos intelectuais de Foucault, o qual estabelece
uma diferenca entre 0s nomes comuns e 0s que assumem a identidade de autoria. Para ele o
autor:

Assume uma fungdo classificativa, um tal nome permite reagrupar um certo
namero de textos, delimita-los, seleciona-los, op6-los a outros textos (...) A
funcgdo-autor é, portanto, caracteristica do modo de existéncia, de circulagdo

e de funcionamento de certos discursos no interior de uma sociedade
(FOUCAULT, 1992, p. 45-46).

Foi levando em consideracdo essa circulacdo de narrativas que tentamos tracar um
perfil do proprietario da pagina. Edir Macedo € carioca e nasceu na cidade de Rio das Flores
em fevereiro de 1945. Oriundo de uma familia pobre de migrantes, ele é filho de Eugénia
Macedo Bezerra e Henrique Francisco Bezerra. Juntos deram origem a 33 filhos. Desse
nimero, atualmente so existem sete, ja que 10 morreram e 16 foram “abortados”. Aos 17
anos, em 1962, ingressou na Secretaria de Financas do Estado do Rio de Janeiro (RJ), onde
atuava como servente na Loteria do Rio (Loterj). A década de 70 para Macedo foi marcada
pela sua presenca nas Universidades. Estudou matematica e estatistica. A primeira, na

Universidade Federal Fluminense e a segunda, na Escola Nacional de Ciéncias e Estatisticas.

27 Um exemplo desse tipo de comunicacdo pode ser visto por meio do link. Disponivel em:
<http://www.youtube.com/watch?v=Jnkkd9b-YDM>. Acesso em: 12 Nov. 2013.
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Nenhuma das formagBes, nos confirma Mariano (1999), foram concluidas. Em 1981 se
desliga da Loter;j.

Seu contato com o pentecostalismo teve inicio no ano de 1963, aos 18 anos de idade,
por meio da Igreja Nova Vida. A conversdo e a aproximacdo se deram apds a cura de
bronquite e dos ataques asmaticos da sua irma. Mesmo envolvido com a transformagao,
Macedo contou, por meio de um testemunho?, que costumava procurar, mesmo assim, a
Igreja Catolica e os terreiros de Umbanda em momentos de fraqueza e sufoco. Em 1975,
depois de quase 12 anos como célula da Nova Vida, o bispo, que nesse momento nem poderia
ser chamado assim, ao lado de Romildo Soares, fundou a Cruzada do Caminho Eterno. Até
entdo sem titulos de pastores (auséncia que se justifica por nunca terem ocupado posicdes de
reconhecimento na igreja), os dois obtiveram consagracdo através do missionario Cecilio
Carvalho, pertencente a Casa da Bencdo. Um desentendimento entre outros membros que
compunham a Cruzada resultou em uma nova ciséo. No dia primeiro de novembro de 1977

nasceu a lURD.

Podemos dizer que a instituicdo de Macedo, inclusa no modelo neopentecostal, surgiu
como um embrido da faccdo Pentecostal Nova Vida, quando Macedo e Romildo Soares,
ambos pertencentes a essa igreja, decidem criar seu proprio templo. A diferenca de foco dos
dois dirigentes resultou ainda na exoneracdo de Soares, que, mais tarde, fundou a Igreja
Internacional da Graca de Deus. Unico na funcio de anunciar a boa nova da sua teologia,
desde entdo, Macedo vem obtendo éxito na execucdo da maioria dos seus planos de expanséo.
Hoje a IURD tem em média 8 milhdes de fieis sé no Brasil, muito embora seus templos
estejam presentes em mais de 150 paises®. A razdo de tal triunfo jamais deve ser atribuida a
uma causa unica. Acreditamos, porém, que a producdo simbolica é uma das armas mais eficaz
desse lider, o que acaba expressando a importancia de entender uma pequena parte desse

complexo fluxo de comunicaces.

Como sinalizamos, a IURD nasceu de uma protrusdo da Igreja Nova Vida e,
curiosamente, teve sua maior expansdo na década de 80, quando comecgou a se apropriar das
primeiras radios. O apice de um dos pilares dessa conquista, nos diz Mariano (1999),
aconteceu em 1990, quando Macedo ampliou os tentaculos radiofénicos, estabelecendo uma

rede de cerca de 40 emissoras nos estados de Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Parana, Rio Grande

28Registro na integra disponivel em: <http://acervo.folha.com.br/fsp/1995/09/17/2/. > Acesso em: 13 Abr. 2013.
2 Dados levantados pela Folha de Séo Paulo, disponiveis em:
<http://www1.folha.uol.com.br/folha/videocasts/ult10038u612415.shtml>. Acesso em: 03 Set. 2013.
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do Sul, Bahia, Goiés, Minas Gerais e Ceara. Para Gomes, esse mecanismo pode ser entendido
como uma nova forma de se fazer religido, ou seja, a auséncia nos encontros, nos cultos, pode
ser aliviada em funcdo dos programas religiosos, transmitidos pelo radio e pela televisdo. O
chamado, disponibilizado por essa midia terciaria, funciona, sobretudo, para os que ainda nao
fazem parte do rebanho. Decerto uma nova experiéncia de comunhdo com o sagrado é
firmada nesse encontro:
Dada a complexidade e a vastiddo do mundo contemporaneo, os locais
acanhados do templo limitam a proclamacédo do Evangelho a todos os povos
e regides. Logo, os modernos meios de comunicacdo representam um
instrumento providencial para ajudar o cumprimento da misséo. Eles
permitem inclusive atingir as pessoas que ndo se dirigem ao templo para
rezar, mas permanecem em casa cuidando de seus afazeres. Sem pedir

licenca, eles visitam, via televisdo, os lares das pessoas, levando-lhes a
mensagem do evangelho (GOMES, 2010, p. 81).

Registramos no Bosquejo que atualmente Edir Macedo obtém o controle de 78
emissoras de radio (AM e FM). Penha Rocha (2006), em publicacdo do mesmo ano, falava
em uma area de abrangéncia de 75 por cento do espaco nacional. Segundo o site Donos da
Midia®® (que s6 contabiliza as radios no modo FM), Macedo ¢ proprietario ainda da 92 rede de
radio em FM e 42 rede de TV no Brasil. Assim como no blog, o radio é um espaco que abriga

as narrativas pessoais denominadas testemunhos, alvos desse exame.

Sem abrir mdo da midia sonora, era a vez de a televisdo se tornar seu principal suporte
de pregacdo. O processo teve énfase com a aquisicdo, em 1990, da Rede Record, o valor foi
acertado em 45 milhdes de ddlares. A compra dessa TV, todavia, ndo denotou que a emissora
passaria a oferecer 24 horas de programacao religiosa. A grade seguiu um padrdo classico
mantendo presentes produgdes como: talk-show, noticiarios, novelas, programas de auditorio
e reality-shows. A parcela de tempo que trataria da vertente religiosa de forma “explicita” se
restringiu as madrugadas, sendo, portanto, uma programacdo muito mais profana do que
sagrada. Durante as madrugadas € comum que o telespectador se depare com simulacdes e
representacdes teatrais de acontecimentos diversos que expressam o encontro dos membros do

rebanho com a Igreja. A histéria é habitualmente contada pela voz do testemunho.

%00 site que retne dados sobre a radiodifusdo brasileira pode ser acessado a partir do link. Disponivel em:
<http://donosdamidia.com.br. >. Acesso em: 26 Mar. 2013.
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Nove anos depois (em 1999), o latifindio®! midiatico de Macedo é redimensionado
com a compra da rede UHF TV Mulher, batizada em seguida de TV Familia. Essa a¢do fez o
bispo ocupar um espaco paralelo ao da TV aberta. A relevancia dessa compra, em termos
mercadologicos e espaciais, estava associada ao sinal (via satélite) agora com alcance
nacional e capacidade para atingir areas ndo cobertas pelo VHF®2, Dessa forma, além da
arquirrival Rede Globo, a guerra do UHF da Universal é travada com outras duas frentes:
“uma delas contra a Rede Vida, da Igreja Catolica, e a outra, a Rede Gospel, da Igreja
Apostolica Renascer em Cristo” (REFKALEFSKY, 2005, p. 5). A frase repetida por Macedo
em matéria da Folha de S&o Paulo clarifica cada vez mais a sua intencdo de expansao e a

necessidade de expandir seu império: “a igreja é como uma bicicleta andando, se parar, cai”®,

Pelas vias escritas, a realidade ndo é modificada. Lancada em 1980, a revista Plenitude
foi a primeira tentativa de comunicacdo impressa idealizada por Edir Macedo. Por meio de
gibis e alguns textos, as producdes tinham a finalidade de entreter a0 mesmo tempo em que
informavam seu publico alvo. Os textos eram escritos pelos préoprios dirigentes da Igreja
ainda de forma amadora, isso se refletirmos sobre o aparato atual que cerca as producdes
midiaticas dessa empresa. Com a expansdo da IURD, a revista ganhou corpo e passou a ter
em média 60 paginas, sempre impressa em papel de qualidade e com projeto de arte gréafica
profissional (ROCHA, 2006). Hoje a revista se encontra em processo de reprodutibilidade,
acessivel também no meio digital. Doze anos ap6s a criacdo da Plenitude, nasce o primeiro
impresso da IURD: a Folha Universal. O jornal é espalhado de forma gratuita em todo o
territorio brasileiro, especialmente nos templos, presidios e em casas de detencdo. Rotherg e
Bovoloni (2012) nos dizem que a Folha Universal atingiu, no ano de 2010, tiragens semanais
médias que variaram entre 2,5 e 3,5 milhdes de exemplares, auditadas por instituto
independente de verificacdo de circulagdo. Isso equivale, segundo os dois pesquisadores, a
uma variacao entre “30% e 42% da circulagdo total didria de jornais auditados em todo o

Brasil no ano anterior” (ROTHBERG; BOVOLONI, 2012, p. 21).

No meio digital, quem expressa e abriga os contetdos das IURD ¢ a Arca Universal:

um sistema comunicativo que abriga microsseguimentos de interacdo. A partir desse site, 0

31A figura de linguagem metafdrica faz relagcdo com a grande extensdo do aparato tecnoldgico em questéo.

32 A sigla faz alusdo ao termo “Very High Frequency”, que pode ser traduzido por: frequéncia muito elevada. Tal
frequéncia designa a faixa de radiofrequéncias de 30 a 300 MHz. A VHF é comumente utilizada para
transmissdo de radio FM (normalmente em 88-108 MHz) e transmissdes televisivas (em conjunto com a faixa de
frequéncia UHF).

3 Trecho retirado do registro da reportagem da Folha de S&o Paulo em 1995. Disponivel em:
<http://acervo.folha.com.br/fsp/1995/09/17/2>. Acesso em: 04 Set. 2013.


http://acervo.folha.com.br/fsp/1995/09/17/2
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internauta tem acesso ao vasto territdrio edificado por Macedo a partir dos bytes. A Arca, que
no dia 30 de abril de 2013 completou 12 anos, funciona como o caule rizomatico para se
chegar a outros fildes da Igreja. O portal oferece link para sessdes de jornalismo nacional e
internacional (como é o caso do portal R7), historias de vida por meio dos testemunhos de fé,
séries referentes a0 mundo cristdo e espaco destinado ao entretenimento com testes biblicos e
jogos de erros e acertos. Noticias referentes a cultura e a esportes ndo sdo recorrentes, mas
também marcam presenca no espaco. Em 2004, foi inaugurada a TV Arca, uma espécie de
emissora online com transmissdes 24 horas por dia e com programacao ondemand (disponivel

para que o internauta baixe o contetdo).

Para amarrar e cercar a instancia de recepcéo, a Arca disponibiliza o link dos parceiros
que introduzem e reforcam o mesmo discurso regular iurdiano. Sao eles: blogs (encabecado

pelo Blog do Bispo Macedo), Centro Cultural Jerusalém (CCJ), Comunidade Universal,

Educacdo Biblica Infanto-juvenil Universal (EBI), Eu Creio em Milagres, For¢ca Jovem, Folha

Universal, Line Records (Record Producgtes e Gravagdes), Rede Aleluia, R7, Turminha da Fé
(TFteen) e a Editora Grafica Unipro. Os “parceiros”, da mesma forma que as secOes
(“Diversdo”, “Institucional”, “Mundo Cristdo”, “ArcaMais” e “Noticiais”’) podem ter seus
contetidos compartilhados facilmente por meio de redes como Facebook e Twitter*. Com
todos esses tentaculos de comunicacéo, a Arca atravessa a soleira dos lares e torna o contetdo

simbolico neopentecostal disponivel em qualquer instante de tempo.

No capitulo anterior faldvamos da secularizagdo como proveniéncia para que esse
fendmeno de apropriacdo da religido pela midia tercidria (a relacdo contraria também é
possivel) pudesse ganhar tanta significancia, afinal de contas, a racionalizacdo da sociedade
significou também um enfraquecimento do vinculo de solidariedade gerado na comunh&o dos
templos. Essa dispersdo e o distanciamento que ganhou énfase com o Estado liberal parecem
querer ser reconquistados no momento atual. Edir Macedo, através das instancias tecnoldgicas
de poder, € mais um dentro desse programa de recuperacao que muito nos faz lembrar as
reflexdes de Mafesolli (2012, p. 94). Em tom elogioso, o tedrico registrou que o proprio Max
Weber pressentiu que a Reforma Protestante e o afloramento do capitalismo significariam

para a modernidade um controle regido por uma “forga imaterial”. Esse controle, nos garante

34Facebook e Twitter sdo duas espécies de midias digitais capazes de promover interacdo a partir da arena
digital. Nos dois espagos é possivel compartilhar imagens, textos, videos e mensagens de forma publica e
privada desde que o usudrio se cadastre e crie um perfil que o representa no espaco.


http://www.arcauniversal.com/institucional/blogs.html
http://www.arcauniversal.com/parceiros/www.centroculturaljerusalem.com.br.html
http://comunidade.arcauniversal.com/
http://www.arcauniversal.com/parceiros/www.ebiuniversal.com.br/portal/.html
http://www.eucreioemmilagres.com.br/
http://www.forcajovembrasil.com.br/
http://www.arcauniversal.com.br/folhauniversal/
http://www.arcauniversal.com.br/folhauniversal/
http://www.linerecords.com.br/
http://www.redealeluia.com.br/
http://www.r7.com/
http://www.tfteen.com.br/
http://www.unipro.com.br/
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Mafesolli, é desempenhado em funcdo da tecnizacdo que foi iniciada com o capitalismo

moderno, mas que teve seu efeito e interesses no momento atual:

Os objetos técnicos vao subordinar a seus poderes todos 0s momentos da
existéncia; nada nem ninguém lhes escapa. Trabalho e lazer, producdo e
consumo, educagéo e esporte, todas as instituigdes que, progressivamente,
constituiram a sociedade vao se aplicar a por em ordem, a disciplina dos
afetos, os instintos, as pulsdes sob a égide da razdo técnica (MAFESOLLI,
2012, p. 86).

O audio, o visual e o digital representados por essa religiosidade difusa parecem ser as
possibilidades encontradas por lideres religiosos, que bem ou mal, orientam o individuo no
sentido de estabelecer aquilo que esse mesmo pensador denominou “liga”, “laco” ou o “estar
junto”. Se pensarmos como Mafesolli, o territorio de interesses dessas novas formas de
produzir comunh&o com o sagrado é a casa, o lar, o cotidiano. E o vinculo (perdido) que esta
em jogo. A midia terciaria como produtora de vinculo, de cola para “uma casa que estd em

chamas e queremos salvar os méveis”, metaforiza o pensador (MAFESOLLI, 2012, p. 5)%.

Esse enfraquecimento do monopélio das instituicGes deixou, igualmente, os individuos
expostos a um jogo feroz de forgcas concorrentes, de maneira que qualquer tipo de insatisfagéo
ou pouca utilidade da crenca mistico-religiosa da vez pode resultar em um estado de
vulnerabilidade, desprendimento e abandono por parte do sujeito. Esses hiatos podem ser
instantes estratégicos para uma igreja adversaria (agora onipresente, expressa por meio de
telas e ondas, sempre a espreita) atacar oferecendo seu providencial cardapio simbélico a fim
de fixar um novo pacto de comunhdo. E aqui todos sdo bem-vindos: membros de outras

fac¢Oes, simpatizantes, céticos e ateus.

Bauman lembra que “o canone da fé na p6s-modernidade tem que ser defendido a unhas
e dentes e reafirmado diariamente, distragdo ¢ suicidio” (BAUMAN, 2005, p. 92-93). O
tedrico parece saber que nada exclui o aparecimento das vertigens na no¢do de identidade,
neste caso a religiosa. Por conseguinte, ele ainda alerta para o tdo necessario vinculo, elo, aqui

compreendido como “nods” ou “pertencimento’:

%Sobre a reflexdo de Mafesolli (2012) é preciso registrar a seguinte ressalva: nem todos esses atributos (pulses,
emoc0es e imaginario), no tempo presente, estdo subordinados ao império da técnica, uma vez que muitas dessas
caracteristicas sdo da ordem do inconsciente, do irracional ou da desrazdo. O valor da citacdo esta associado
exatamente a necessidade de recolocar, com todo respeito, a transformacdo que os vinculos sofreram em razéao
das revolucdes industriais, isto é, da tecnologia. Embora categérico Mafesolli oferece a técnica um espago de
importancia nesse tensionamento, 0 que nos pareceu interessante para entender o processo que envolve técnica e
religido.
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Quando as identidades perdem as ancoras sociais, que faziam parecer
“natural”, predeterminada e inegociavel, a “identificacdo” se torna cada vez
mais importante para os individuos que buscam desesperadamente um nos a
guem possa pedir acesso (...) (BAUMAN, 2005, p. 30).

Ao fim dos anos 1990, a internet iniciou seu processo de popularizagdo introduzindo
no habito das pessoas o0 convivio com as plataformas de comunicacao da cibercultura, isto é, o
conjunto dos fendbmenos cotidianos agenciados ou promovidos com o progresso da telematica
e seus maquinismos (MARCONDES FILHO, 2009). Esse processo introduziu nesse intervalo
temporal um grupo de usuarios que diariamente depositavam nessas plataformas, ja
denominadas home pages, confissdes e partilhas de experiéncias individuais. Essas narrativas
autobiograficas ficaram conhecidas como blogs e derivam dos diarios intimos por obedecer,

em geral, a uma configuracdo sequencial, continua e linear.

Os blogs, que em geral conservam a presenca de narrativas individuais, sao
caracterizados por uma ambiéncia fragmentada, descontinua e publica. Depois dos anos 2000,
essa ferramenta foi amplamente utilizada por internautas, organizacdes e corporagdes que
almejavam estreitar o contato entre as pessoas. Edir Macedo néo ficou de fora da producao
desse tipo de material e do uso dessa matriz de leitura informatica. Em 2008, inaugura sua
plataforma pessoal onde publica diariamente mensagens de cunho religioso em total
consonancia com a teologia da IURD. E para isso, justifica tal criacdo em seu livro:

A humanidade, hoje, vive momentos dificeis de medo, tristeza, desarmonia
no lar, violéncia, preconceito e falta de amor. O ser humano, na ansia de
encontrar reflgio para se abrigar em um local seguro, muitas vezes procura o
pior lugar para se proteger (..) Diante de todo esse caos emocional e
sobretudo espiritual pelo qual muitos ja passam ou ja passaram, o bispo Edir

Macedo reuniu mensagens do seu blog para acalantar a alma e o espirito
abatido de tantos aflitos espalhados pelo mundo (MACEDO, 2010, p. 10).

Decerto, essa apropriacdo pode estar associada ao que Mafesolli (2012) e Bauman
(2005) classificaram como a “cola”, a “liga”, o “n6s”, o “pertencimento”, ou a substitui¢ao de
uma religido verticalizada por um feixe de relagdes horizontais e difusas, neste caso especial,
a comunicacgéo direta do sacerdote, representada pela figura do bispo, com seu rebanho em
um ambiente de interagdes. A experiéncia com o virtual ndo poderia ser uma expressdo dessa
necessidade do estar junto? A liga mencionada por Mafesolli ndo poderia ser expressa hoje
pelas digitais e pelas pontas dos dedos, como também preconizou Flusser (2008), onde ambas
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as formas de toques tateis funcionam como imas que objetivam agrupar e incumbir os sujeitos
dentro de uma comunidade? No préximo momento desse trabalho, detalharemos a
configuracdo da pagina pessoal do bispo, o seu blog pessoal. Imaginamos que esse é mais um

mecanismo para se mostrar proximo e presente na vida cotidiana do ser humano.

2.2 Um pulpito desterritorializado: um blog para o bispo

Qualquer blog funciona como um tipo de site, um conjunto de paginas web ou
hipertextos acessiveis em geral por meio do protocolo HTTP na Internet. Os hipertextos
funcionam como uma forma de texto eletrdnico ndo-sequencial, que podem ser “bifurcados
em infinidades de outros textos paralelos e capazes de incluir elementos visuais, som e
anima¢ao” (FELINTO, 2005, p. 18). Esses elementos, em franca conex&o, encontram-se
dentro do que se entende por Web, isto é, uma plataforma digital que, por meio de aplicativos
e linguagens diversas, forma um ambiente virtual de interacdo entre maltiplos usuarios. Em
geral, se caracteriza por um discurso autoral com uma estrutura de elaboracdo simples e
ferramentas que permitem atualizagdo rapida. Se utilizdssemos uma terminologia Deleuzeana,
poderiamos pensar em uma passagem de limites, ou em um uso transcendental das proprias
faculdades humanas ou, como sugere Felinto, um transbordamento do “eu” disponivel
publicamente:

Como se tratam eminentemente de tecnologias da informacéo, e como essas
tecnologias sugerem o rompimento dos limites tradicionais da consciéncia
humana, pode-se falar em extenses da mente e do self: ao criar uma nova
interface entre o self e o outro e 0 mundo além. As tecnologias da midia

tornam-se parte do self, do outro e do mundo além” (DAVIS 1998 apud
FELINTO, 2005, p. 36).

Entretanto, ao acessar o dominio (http://www.bispomacedo.com.br/), o internauta se

depara com uma pagina que ¢ atualizada coletivamente®®, traindo toda a tradicdo do blog
como pagina de uso Unico e pessoal. O layout é predominantemente colorido com tons de azul
marinho e a figura do Bispo Edir Macedo aparece engravatada mirando o horizonte. A direita
da imagem, podem-se encontrar as vitrines do blog: trés quadrados de imagens moveis

referentes as ultimas postagens feitas por sua producdo. Sobre esses mostruarios em

% Embora o blog tenha o nome de Edir Macedo e leve a crer em um dominio de producio pessoal, muitas
publicacdes sdo de natureza coletiva, assinadas por colaboradores da pagina.


http://www.bispomacedo.com.br/
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movimento, encontramos seis hiperlinks estaticos que fazem parte da configuracdo
permanente e do layout da pagina. Sdo eles: “Home”, “biografia”, “palavra amiga”, “galeria

de fotos”, “livros” e “videos”, como demonstra a figura:

Bispe Edir Macedo

«>»

Segundo volume de wm dos
mavoran bexd-sellers do Pais
@ langado no Rio de Jeneeo

O wdversdno ganhe,
N0 porque ¢ mals forfe.

BN OMALEDO »

R .

Figura 01: pagina inicial do blog do bispo Edir Macedo

O link “Home”, como é de nosso conhecimento, exerce a funcdo de direcionar
qualquer tipo de acesso a pagina inicial de um dominio. No blog, a funcdo ndo obtém
significado diferente. O segundo atalho, denominado “Biografia”, oferece ao visitante
pequeno resumo da vida do bispo contendo o trajeto profissional e intelectual, como foi
fundada a IURD e ainda consta nele um breve apanhado sobre a carreira de escritor e a

importancia de Macedo como lider religioso no que diz respeito as obras sociais ja realizadas.

Em “Palavra amiga” sdo oferecidos arquivos em &udio de midia digital que
permitem aos usuarios o0 acompanhamento das atualizacdes das postagens, da mesma forma
que é possivel obter a transferéncia do contetido publico para os dispositivos de comunicacao
pessoais (ipods, mp3, mp4 ou celulares) por meio de downloads. Nessa pagina, o internauta
entra em contato com a emissdo de Edir Macedo, de outros pastores e ainda com o0s

testemunhos de fé sob a forma de depoimento oral.
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No setor “Galeria de Fotos”, estdo presentes registros da familia de Edir Macedo,
viagens missionarias presididas pelo bispo e ainda imagens de bichos, flores, arvores e
paisagens. Essa secdo chega a lembrar o trabalho de uma assessoria de imprensa, que faz

constar as producdes desemprenhadas por uma empresa.

Em “Livros”, sdo disponibilizadas todas as producgdes bibliograficas do bispo.
Contabilizamos mais de vinte obras, sendo todas devidamente acompanhadas de sinopses e
um link intitulado “comprar”. Quem tem interesse na aquisi¢do ¢ rapidamente redirecionado
para o portal Arca Center, onde passara pelos tramites necessarios para a mercantilizacdo dos
produtos. Dentro do blog, essa secdo parece explicitar com maestria 0 supermercado que
envolve a fé, ou, como preferiu Sodré: “neste contexto tudo se vende ¢ se compra — da fé a

redencdo — marketing e teologia andam de maos dadas” (SODRE, 2011, p. 68)

O ultimo link do menu ¢ o denominado “Videos”. Nele sdo disponibilizados registros:
de cultos, testemunhos, momentos de reflexao de fiéis e mensagens aleatrias que possam ser
associadas de alguma forma a Igreja Universal do Reino de Deus. Neste bloco aparece um
fato até entdo inédito: a ferramenta de compartilhamento em midias digitais (Sharethis,
Facebook, Twitter, Orkut®”) ou por meio de correios eletrénicos (g-mail)®. Isso significa que
0 contelido pode ter seu raio de abrangéncia multiplicado por meio de compartilhamentos e

reprodutibilidades.

37O Sharethisé um site que oferece servico para outros sites e blogs. Sua funcéo é disponibilizar uma tabula com
0 nome das principais midias sociais enraizadas por links capazes de partilhar textos, fotos e videos. O servigo no
blog de Macedo funciona da seguinte forma: o internauta se depara com publicacdo interessante (ou sem a menor
relevancia) e compartilha para os amigos que comp8em as suas redes localizadas dentro da midia digital (Orkut,
facebook, Twitter) onde esse mesmo internauta é proprietario de um perfil.

3 Variantes de um correio eletronico.



59

8epe Edir Macedo

G

Figura 02: Demonstragdo figurativa dos contetidos presentes no Menu inicial.

A partir dessa faixa horizontal em cor azul composta pela figura do bispo e as trés
vitrines da pagina, o blog se divide em duas colunas verticais. A primeira diz respeito as
postagens feitas diariamente, essa esta sempre localizada a esquerda da pagina e contém o dia,
0 més e 0 ano da publicacdo. Todas as postagens contam com fotos ilustrativas, titulos e
subtitulos, que muitas vezes se encontram na forma interrogativa. Embora o leitor seja
indagado sobre “a sua opinido sobre o post”, a interacdo por meio das publicacdes ¢ mediada
e s0 sdo registradas depois de avalia¢do. O critério para que um comentario seja aceito ou nao
é compreendido por uma adverténcia que surge na propria pagina: “Lembramos que este
espaco € reservado somente para comentarios. Somente comentarios relevantes serdo

autorizados. E-mails também podem ser enviados para falecom@bispomacedo.com.br. Seu

endereco de e-mail ndo serd publicado. Campos obrigatdrios sdo marcados”. O niimero total

das postagens de cada publicacdo também aparece no espaco superior ao texto.

Outra forma de interacdo é feita de forma idéntica ao link dos videos (presente no
menu principal), isto é, a partir de compartilhamentos por e-mail e midias digitais. E
importante destacar que € nesta se¢cdo que emergem 0s posts dos colaboradores de Edir
Macedo e os testemunhos de fé supostamente descritos pelos fieis, corpus desta pesquisa.


mailto:falecom@bispomacedo.com.br
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‘7@ Comentarios adicionados

Em primeiro lugar, agradego a Deus,
pois sem Ele nem existiriamos,
mas se nio fosse pelo senhor e

a Igreja Universal, mais uma familia

seria destruida nas garras do diabo.

Continue... @7\
3369 1536 137 57 606 32

# iPhone; Mensagens; Slides

O Orkut EEmail| § +1

Figura 03: Estrutura das publicac@es do Blog de Edir Macedo, espaco a esquerda.

A coluna situada a direita do blog contém ainda outras ferramentas de utilidade para a
compreensdo da matriz dessa pagina. Pesquisar outras paginas € um dos instrumentos desse
espaco. Essa ferramenta € dotada do atributo que Manovich denominou “organizagdo
estrutural, linguagem e dados de interesse” (MANOVICH, 2002, p. 172). O link, que funciona
como um banco de dados, possibilita a procura de postagens a partir de palavras-chave como

nos mecanismos de busca habituais.

Através do hiperlink “ldiomas”, o blog € traduzido instantaneamente em cinco
linguas (espanhol, francés, inglés, russo e italiano), além do vernaculo. Assinando as
Newletters a partir de um cadastro com nome e e-mail, o internauta pode ser atualizado

diariamente com os assuntos agendados pela producéao da IURD.

Duas janelas abaixo dos newsletters abrigam o Jejum de Daniel e a Agenda de
lancamento. O Jejum é um ritual que tem como base a abstinéncia de todo tipo de informacéo
ndo-cristd durante 21 dias, o que inclui: televisdo, internet, misica, cinema e novelas. A
liberacdo € permitida somente para contetdos produzidos pela Igreja Universal e as midias
ligadas a ela. Quem acessa a janela é levado a uma pagina com testemunhos constatando os
resultados do jejum. A agenda de langamento, por sua vez, abriga o calendario e os locais

onde 0 mais novo livro de Macedo sera langado.
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As trés janelas situadas abaixo da agenda estdo diretamente relacionadas as midias
sociais mais atuais. A primeira sugere que o leitor “seja fa de Edir Macedo no facebook”. A
segunda recomenda que a pagina do Twitter de Edir Macedo seja seguida. Posteriormente,
uma relacdo traz os quatro canais oficiais que estdo relacionados ao blog, sdo eles: Twitter,
Youtube, Facebook e G-mail. Um link para o contetdo iurdiano é oferecido na sequéncia por
meio da janela TVVUniversal.org.

O site do Templo de Saloméo também ganha publicidade no espaco a direta do blog,
permitindo que o internauta acompanhe a construcao da obra, em tempo real, através de duas
cameras. O templo é construido em funcdo de doagbes provenientes dos membros
simpatizantes ou que compdem a igreja. A partir de hiperlinks € possivel que a contribuicéo
seja feita online por transacdo bancaria. Na sequéncia que obedece a ordem verticalizada é
feita uma organizacdo dos ultimos comentarios e das Gltimas mensagens que foram

produzidas no blog, isto é, por meio das interacfes mediadas ou por meio da sua producéo.

Cinco nomes também aparecem ainda nesse espaco, a direita na pagina, em uma
pequena lista que nos faz lembrar uma ordem de enderecos favoritos, séo eles: Fonte a jorrar
(pertence a esposa de Edir Macedo, Ester Bezerra), Cristiane Cardoso (filha de Macedo e
esposa do bispo Renato Cardoso), Viviane Freitas (também filha de Macedo, casada com o
Bispo Julio Freitas), Bispo Renato Cardoso (Esposo da filha de Macedo), e Bispo Julio
Freitas (também casado com filha do Bispo Macedo). A lista de favoritos desloca o0 acesso do
blog para a pagina dos respectivos familiares. Constam também publicacfes desses parentes
na pagina de Macedo e, como indicamos, tal agrupamento acaba por descaracterizar a

natureza autobiogréafica do blog.

Posteriormente, uma janela intitulada categorias parece esbogar uma vontade de
organizar um micro cardapio presente ja no inferior da barra de rolagem. Com funcao
redundante, nele pode-se observar palavras-chave como: livros, videos, sociedade, mensagem
IURDtv, que tem a mesma finalidade de transportador, isto é, direcionar o0 acesso genérico
para os contetdos mais objetivos. Um livro de oracéo também é disponibilizado para os que
acessam o blog, 14 € solicitado nome, e-mail e os pedidos dos fiéis. Depois das informacGes
devidamente preenchidas e enviadas, o internauta recebe uma confirmagéo de recebimento via

e-mail.

Um icone para arquivos também é disponibilizado para eventuais consultas do

material que expressa a memoria da midia. Verificamos também mais uma janela onde é
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possivel adquirir livros no formato ebook. Finalmente o ultimo link, o bispo responde, traz
orientacOes a respeito das contendas cotidianas e de outras dividas que permeiam assuntos
como dizimo, sexo, batismo e espiritualidade. Tags, ao fim da pagina, trazem novamente

hiperlinks com palavras pivés como: aborto, batismo, casamento, diabo, fogueira santa,

pecado, sacrificio, salvacdo sentimental, testemunho e unido.

Canais Ofic

.m”f‘ & TEMPLO DE
SALOMAQO

TVUNIVERSAL org

VEJA A

CONSTRUCAO

Figura 04: demonstracéo do espago a direita do blog do Bispo Edir Macedo dividida nesta ilustragdo em quatro partes.

A partir da breve descricdo demonstramos como funciona a midia pessoal de Edir
Macedo na intencdo de recolocar os testemunhos como um ato linguistico e um elemento
discursivo dentro de uma plataforma rica em outras narrativas. Com efeito, acabamos por
tangenciar a ambiéncia e a natureza desse local denominado ciberespago que nos faz lembrar
uma espécie de caos, por ser rico em infinitas possibilidades de comunicacdo e interacdo a
partir dos pontos espalhados que atendem pelo nome de links. Como nos garante Felinto,
nesse espago:

Tudo estd em tudo e assim perde-se a possibilidade de definir ou recortar
qualquer fenbmeno em sua especificidade (...) O ciberespaco é noosfera,
Cybionte, inteligéncia Coletiva, Rizoma, Palacios da memoéria — enfim tudo
e nada. Margaret Wertheim escapa, pelo menos parcialmente, desse perigo
ao entender o ciberespaco como mais uma forma de representacdo cultural

do espaco, que se contrapde a outras concepcdes historicas de espacialidade
(FELINTO, 2005, p. 40).


http://www.bispomacedo.com.br/tag/aborto/
http://www.bispomacedo.com.br/tag/batismo/
http://www.bispomacedo.com.br/tag/casamento/
http://www.bispomacedo.com.br/tag/diabo/
http://www.bispomacedo.com.br/tag/fogueira-santa/
http://www.bispomacedo.com.br/tag/pecado/
http://www.bispomacedo.com.br/tag/sacrificio/
http://www.bispomacedo.com.br/tag/salvacao/
http://www.bispomacedo.com.br/tag/sentimental/
http://www.bispomacedo.com.br/tag/testemunho/
http://www.bispomacedo.com.br/tag/uniao/
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A natureza dessas narrativas se apresenta repaginada e, como nos assegurou Margaret
Wertheim via Felinto (2005), ndo se trata de um advento absurdo pela sua inventividade, j&
que € somente a concretizacdo de uma espacialidade que se encontrava no campo do possivel,
muito embora ndo tenha sido antes realizada. O carater de realizacdo e de possibilidade séo as
pecas-chave para entender a expressdo “virtual”, comum ao blog e a outras invengdes

tecnoldgicas, hoje a mercé das instancias teoldgicas.

Na leitura que faz de Bergson, Deleuze (2012a) fala do élan vital como um
movimento de diferenciacdo que se encontra a espreita da efetivacdo de uma natureza.
Aparece aqui pela primeira vez a terminologia “virtual” para designar as possibilidades de
diferenciacbes que, podem ser atuais nas formas organicas ou inorganicas (para Deleuze, em
sua “Diferenca ¢ Repeticdao”, essa poténcia esta a servigco da arte, da vida e do devir).
Ancorados nesses investimentos filosoficos, Levy vai nos dizer que virtual é antonimia de
atual, um dado que pode a qualquer momento transformar-se em algo real. Com efeito, o
virtual ¢ “a mutagdo de uma identidade, um deslocamento do centro de gravidade ontoldgico
do objeto considerado (...) como resposta a uma questdo particular” (LEVY, 2011, p. 18). Nao
seriam 0 blog e as outras expressdes do ciberespaco esses terrenos de perpétua atualizacdo a

servigo do processo de transmisséo?

A virtualizacdo das narrativas e dos testemunhos também leva-nos a acreditar em uma
atualizacdo em virtude de outra perspectiva: uma providéncia frente a um impasse. No
entanto, qual seria a diferenca dessas narrativas em uma espacialidade diferente? Quais
problemas esses discursos enfrentaram para sofrer tal mutacdo? Ja pontuamos a secularizacdo
como uma das condicGes de producdo de tal adequacdo. Mas, e os detalhes? Talvez a funcéo
do hipertexto que traz em sua propria natureza um campo finito de atualizacbes esteja
associada a essa transposicdo. Essa faculdade do meio digital sana os problemas da
linearidade no que toca a compreensdo dos discursos. A propria questdo da liberdade e do
poder de interacdo dessa forma atual de se fazer religido talvez possa ser um critério dessa
atualizacdo, muito embora no blog a interacdo seja mediada. A substituicdo da unidade de
lugar e tempo agora disponivel no modo online também aparece com uma possivel solucéo.
Apostar na disponibilizacdo de um contetdo sem presenca, sem 0 aqui agora, muito embora
presente, vivo, comovente, desterritorializado, que ampliam limite dos muros da igreja,

também aparecem-nos como uma justificativa convincente.
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Embora repaginado e atual, o discurso presente no blog mantém conexdes com suas
raizes. A seguir deveremos nos aproximar dessas possibilidades de significacdo dentro dessa
plataforma, isto ¢, como o sagrado e o profano se expressam e se configuram nesse caso
especifico. Ja haviamos comentado brevemente o que poderia ser entendido como sagrado e
profano no inicio do capitulo primeiro, agora é a vez de compreender como essas teorias se

aplicam no discurso virtualizado do ciberespaco.

2.3 Entre o sagrado e o profano: duas possibilidades para a producéo de sentidos

O sentido do sagrado e do profano foi trabalhado no inicio do capitulo anterior a partir
da otica de trés autores: Durkheim (2009), Debray (2000) e Eliade (2011). Para dar conta dos
dois conceitos antagonicos passamos a trabalhar com um ponto comum entre os trés
pensamentos. De forma genérica, discutimos o sagrado como um ponto federador capaz de
reunir sujeitos em prol de um juizo. ldentificamos esses conceitos as teofanias, a fim de
entender como o sagrado pode ser configurado e expresso. O profano, por sua vez, assumiu 0
local do complexo, do cadtico, de tudo aquilo que pode causar desorientacdo. Associamos
essa maneira de ser e pertencer, posteriormente, ao reino das necessidades diarias, do mundo,

dos sentidos.

Nesta secdo deveremos retomar a discussdo sobre o profano trabalhando a partir do
conceito de erotismo em Bataille (1988), que aparece aqui como sinonimia de transgressao.
Com efeito, o erotismo do sagrado devera ser compreendido como uma profanacao
ameacadora daquele significado federador. A luz lancada por esse pensador nos sera util para

entendermos como o profano e o sagrado se expressam no blog.

O erotismo, no diz Bataille, estd sempre associado a uma violacdo interditada,
tratando-se dessa forma de uma transgressao. Ele € aplicado sob trés categorias: corpos,
coragdo e sagrado. Aqui nos interessara principalmente a Gltima. Bataille testemunha: “o que
0 erotismo implica é a dissolucdo das formas constituidas, ou seja, repetindo, das formas da
vida social, regular que fundam a ordem descontinua das individualidades definidas que
somos” (BATAILLE, 1988, p. 18). Essas formas sinalizadas pelo autor estdo associadas aos
limites dos fenémenos culturais, o que inclui, sem duvidas, a religido e a moral que em muitos

momentos estdo revestidas por armaduras sacralizadas.
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O sagrado cristdo é proibidor do erotismo, do transgressor e do (seu) mundo profano.

Essa sacralidade assegura-nos Bataille (1988, p. 106), lanca discursos ortopédicos sobre a

sexualidade, o incesto, a orgia, a festa, a morte, a emocao, o0 assassinato, a guerra, a caca, a

crueldade, a liberdade e a tudo que é avesso ao continuo, ja que o descontinuo foge do centro,

do controle, do ponto federador, do sagrado. A prdpria nocéo de continuidade (que pode ser

adaptada a ideia de salvacdo e eternidade) é tratada por Bataille como uma forma de erotismo
do sagrado:

O sagrado impuro (pagdo) foi, por conseguinte, lancado para o mundo

profano. Nada podia substituir no mundo sagrado do cristianismo, que

confessasse claramente o carater fundamental do pecado, da transgressdo. O

diabo (figura da cosmologia pagd) — ou o0 anjo da transgressdo (da

insubmissdo e da revolta) era expulso do mundo divino (no cristianismo)
(BATAILLE, 1988, p. 105).

A figura do diabo é entdo expulsa do campo das coisas sacralizadas e assume o papel
antagonista nas crencas cristds. Ha, portanto uma readaptacdo da nocdo de sagrado. Essa
realidade do passado é perene e, em funcdo do fendmeno da transmissao, afetou a blogosfera
de Macedo e os seus testemunhos de fé. O diabo cristdo, soberano no mundo da profanacéo, é
0 inimigo da verdade e da paz. A luta contra 0 mal ou a promocao da guerra santa € um dos
principais efeitos de sentido gerados no blog. Satd e sua legido inimiga, tdo citados nos
testemunhos, devem ser expulsos e humilhados. S&o eles os responsaveis por todas as agruras

e infortdnios que assombram o mundo palpéavel.

Nessa concepcdo, a figura profana mantém contato, por conseguinte, com o cotidiano.
Os vicios, a depressdo, as doencas, o suicidio, os medos, os desmaios, 0 desemprego sao
indices do seu triunfo. Todos esses topicos assumem temas centrais nas publicacdes do blog e
deflagram a luta incansavel e necesséria do bem contra o mal. N&o € dificil encontrar titulos
de postagens com essas palavras. A expressdo diabdlica também esté associada aos ritos das
religibes africanas, dai o imperativo da Guerra Santa e a justificativa da IURD de ser a
pioneira nessa pratica. S&0 comuns no blog testemunhos e postagens de pessoas que mudaram
de religido para se dar bem na IURD. O patrulhamento as religides de origem africanas ou
indigenas, que mantém uma relacdo especifica com a nog¢do do sagrado, também é
notadamente percebido em fungdo das muitas manifestagdes discursivas na pagina, seja por

meio de 4udio, video ou da escrita.
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Essa postura, que é expressa na Igreja e no blog, € uma reproducdo referenciada
biblicamente. Mirados no exemplo de Jesus, que expulsou demdnios, a instituicdo segue
reproduzindo rituais de exorcismos, muitas vezes apresentados por videos disponibilizados
também nas publicacBes pelo canal do Youtube. A presenca de testemunhos que funcionam
como provas narradas publicamente da eficacia do poder ¢ agdo de “Deus” na vida do fiel
ganha importante valor nesse instante. E ele, pois, quem valida as provacdes pelas quais o
rebanho passa, sobretudo na guerra contra 0 mal. Da mesma forma, por meio dessas
confissdes sdo também expostas as conquistas e vitorias conseguidas gracas a agao de “Deus”

na vida pessoal do sujeito.

A relacdo do profano com o cotidiano parece-nos compreensivel pela figura
desestabilizadora do Diabo, mas a ligagcdo do sagrado com a bem-aventuranca sé é justificada
com a Teologia da Prosperidade, que aparece para reatualizar os investimentos de Calvino.
Conceitualmente, a Teologia da Prosperidade funciona como uma fenda na histéria do
cristianismo. Ela rompe com os ideais de simplicidade e com os votos de pobreza como pré-
requisitos para a salvacdo, ou seja, a continuidade. Ao invés disso, “0 compromisso com
Cristo (que é firmado dentro da igreja) € garantia de sucesso, salde, felicidade e estado
financeiro nobre” (FRESTON, 1993, p. 106).

Ora, a vida de privagbes encarou na contemporaneidade um grande desafio. O
consumismo e a industria cultural e do entretenimento, assim como o mercado da moda, sdo
possiveis condi¢des de producdo que poderiam estar implicadas com essa transmutacdo
teoldgicas que reinterpreta ensinos e mandamentos do evangelho. A teologia € mais uma

expressao da mutacdo do sagrado, pois ela:

Encaixou-se como uma luva tanto para demanda imediatista de resolucéo
ritual de problemas financeiros e de satisfacdo de desejos de consumo dos
fiéis mais pobres, a grande maioria, como para a demanda (infinitamente
menor) dos que almejavam legitimar seu modo de vida, sua fortuna e
felicidade (MARIANO, 1999, p. 149).

O lucro e as economias ja ndo aparecem nesse cenario como problemas, mas como
béncéos sagradas, verdadeiros bonus oferecidos pela forga sacralizada a boa conduta do fiel.
A oferta e o dizimo funcionam nessa perspectiva como uma acédo altruista de gratiddo as

gracas que foram alcancadas. E comum, ao visitar o blog, observar publica¢des que associam
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essa forma de gratiddo a salvacdo (na visdo de Bataille (1988), uma prética de erotismo que
pretende prolongar e dar continuidade ao corpo vivo).

Muitas postagens registram perguntas retoricas em seus subtitulos como: “Sera que o
bolso é convertido?3®”; “Por que os espiritos malignos ndo pedem R$ 1 ou R$ 5 como voto,
mas sempre um valor alto?*%”; e “Qual seria o valor do presente que Jaco deu a seu irméo,
Esaul, na moeda atual?*'”. Desde do fim de 2012 até o comeco de 2013, o bispo tem feito
campanha nessa pagina para aumentar o numero de ofertas para a construcdo do templo de

Salomé&o, ja mencionado na descri¢do da blogosfera.

Se levarmos em consideracdo as reflexées do segundo capitulo, observamos como a
nocdo de sagrado pode ser mutante, muito embora em sua efetuacdo dogmaética essa
sacralidade ndo admita interpretacdes polissémicas. A natureza do discurso religioso
comumente nao admite, por exemplo, que “o que caracteriza qualquer discurso ¢ a
multiplicidade de sentidos possiveis” (ORLANDI, 2012, p. 29), o que expressa a nogdo de
incompletude de qualquer ato linguistico. Em desacordo com a nog¢éo dogmatica de verdade, e
certos da necessidade de oferecer sempre mais uma brecha interpretativa aos fendmenos
linguisticos e sociais, que posteriormente trataremos da configuragdo dos testemunhos no
blog. Antes de analisar as narrativas (no capitulo posterior), € necessario levarmos adiante

essa nocao de incompletude, da linguagem inacabada, estatica ou inteira.

2.4 Proclamac6es digitais: o valor do ato linguistico do testemunho

A tragédia de Edipo parece ser o registro da primeira ideia de testemunho nas préticas
judicirias gregas. Na lliada vamos nos deparar com o confronto entre Menelau e Antiloco
em busca de uma verdade para descobrir quem afinal matou Laio. Entre acusacOes de
irregularidades e corrupc¢éo, a prova dessa verdade é feita de duas maneiras: em um primeiro
momento associada ao desafio, quando o vitorioso da batalha estaria do lado do veridico, e,
em um segundo momento, a funcdo da verdade se associou as revelacbes proféticas dos

deuses que ganhavam voz por meio do adivinho Tirésias. Na andlise da literatura, Foucault

39 Veja publicacdo na integra pelo endereco. Disponivel em: <http://www.bispomacedo.com.br/2013/07/06/a-
conversao-do-bolso/>. Acesso em: 24 Set. 2013.

40 Veja publicagéo na integra pelo endereco. Disponivel em:
<http://www.bispomacedo.com.br/2013/09/14/valor-da-oferta/>. Acesso em: 24 Set. 2013.

4l Veja publicagdo na integra pelo endereco. Disponivel em: <http://www.bispomacedo.com.br/2013/06/22/0-
presente-de-jaco/>. Acesso em: 24 Set. 2013.


http://www.bispomacedo.com.br/2013/07/06/a-conversao-do-bolso/
http://www.bispomacedo.com.br/2013/07/06/a-conversao-do-bolso/
http://www.bispomacedo.com.br/2013/09/14/valor-da-oferta/
http://www.bispomacedo.com.br/2013/06/22/o-presente-de-jaco/
http://www.bispomacedo.com.br/2013/06/22/o-presente-de-jaco/
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sinaliza que essa pratica se tornou completa, muito embora deficitaria pela falta de “alguma
coisa que é da dimensédo do presente, da atualidade, da designagdo de alguém. O testemunho
do que realmente se passou” (FOUCAULT, 2012b, p. 35).

Com efeito, a histdria, que permanecia nebulosa em relacdo a verdade da morte de
Laio, faz surgir a figura de dois pastores para falar sobre uma realidade até entdo oculta.
Nesse momento € registrado um divércio entre opinides. Nasce a figura do testemunho. Os
dois homens passaram a revelar fatos que o olhar magico religioso, iluminador, ignorou. E o

desfecho da trama e o encontro com a verdade. Foucault salienta:

Toda a peca de Edipo é uma maneira de deslocar a enunciacio da verdade de
um discurso de tipo profético e prescritivo a um outro discurso, de ordem
retrospectiva, ndo mais da ordem da profecia, mas do testemunho. E ainda
uma certa maneira de deslocar o brilho ou a luz da verdade do brilho
profético e divino para o olhar, de certa forma empirico e cotidiano dos
pastores (FOUCAULT, 2012b, p. 40).

Longe de tratar-se de uma fabula fantasmatica, o historiador dos saberes adverte que
Edipo ¢ um personagem historicamente “bem definido, assinalado, catalogado, caracterizado
pelo pensamento grego do século V” (FOUCAULT, 2012b, p. 46). Isso significa que a
memoria discursiva dos pastores que retinha imagens de acontecimentos diversos (0S
primeiros testemunhadores), passou a significar em um dado momento da vida e, o mais
importante: essa memoria quando expressa poderia assumir o papel da verdade. Pela primeira
vez, a veridicidade estava para aqueles que ndo tinham poder politico ou econdmico
(representado na histéria de Edipo pela figura dos pastores). Para Foucault, essa é uma das
grandes conquistas da democracia grega: o direito de testemunhar. Tal conquista vai ser
copiada nos demais momentos cronoldgicos da histéria do homem e claramente atualizada

sob a forma do inquérito.

O testemunho foi dessa forma sendo reatualizado ndo somente na seara juridica. Ele se
desdobrou para outros campos de duvida ou carentes de elucidacfes. Esses tipos de narrativas
encontram-se presentes em textos jornalisticos, académicos, nos documentarios, na literatura e
constituem a peca basica para a elaboracdo seméantica de uma memdria. O campo religioso é
um dos planos que melhor acatou esses atos linguisticos que muito lembram a ideia de

confisséo do século Xl lembrada também por Foucault:

A confissdo é um ritual de discurso onde o sujeito que fala coincide com o
sujeito do enunciado; é também um ritual que se desenrola numa relacdo de
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poder, pois ndo se confessa sem a presenca ao menos virtual de um parceiro
gue ndo é simplesmente o interlocutor (...) um ritual onde a verdade é
autenticada pelos obstaculos e as resisténcias que teve de suprimir para
poder manifesta-se (FOUCAULT, 2011b, p.71).

Assim como a confissdo, o testemunho (na sua esséncia) é requisitado em outras
contendas de davida, ele é fruto de uma solicitagdo e parece ter como principal objetivo a
ideia de vinculo, de proximidade, de familiaridade e de semelhanca do conteudo que €
narrado. Se de um lado a confissdo cristd do século XIIl almejava a purificagdo em sua
efetuacdo, o testemunho religioso aparece como o resultado, o triunfo de uma batalha que
aconteceu no passado e que precisa ser revivida sob a forma de um discurso-modelo, uma
receita para ser seguida e internalizada. Em geral, é proferido por um sujeito que acredita estar
exercendo seu livre-arbitrio, quando na verdade o que se tem ¢ um “individuo interpelado
como sujeito livre para que aceite livremente sua sujeicdo” (ORLANDI, 2011, p. 242), ja que
toda enunciacdo é determinada por condi¢bes historicas de producdo e discursos ja

cristalizados.

No caso especifico dos testemunhos iurdianos, podemos pontuar como caracteristicas
principais os desniveis espaciais. O locutor mescla espacos, ora espirituais ligados a Deus ou
ao diabo, ora pertencente ao mundo temporal, o0 mundo dos homens. Nesse desnivel, é
marcante o dominio do sitio espiritual sobre o humano, seja por meio da autoridade do
sagrado ou do profano. Na maioria das vezes, esses atos linguisticos configuram um milagre
que pela sua incidéncia precisa ganhar publicidade e divulgacdo. Essas narrativas sdo, por
assim dizer, provas cabais de uma experiéncia que pode ser vivida também por outrem. Sua
aparicdo esta associada diretamente a credibilidade de uma razdo a priori, isto €, ja

preconizada por um sacerdote, por um lider ou pela escritura.

Esses conjuntos de producdes de falas - caso estivéssemos orientados pela perspectiva
de Bakhtin - estariam inclusos na nogdo de género, ou seja, dos “tipos particulares de
enunciados que se diferenciam dos outros tipos de enunciados, com 0s quais tem em comum a
natureza verbal” (BAKHTIN, 2000, p. 280). Para o tedrico, cada esfera de utilizagdo da lingua
“elabora seus tipos relativamente estaveis de enunciados” (BAKHTIN, 2000, p. 277) sendo a

prece e o canto, como por exemplo, (no caso especifico da IURD) outras variantes de género.

As narrativas presentes no roteiro do culto fisico dessa denominacdo sdo transportadas

sem dificuldades para as midias terciarias e, nessa transposi¢do, nos garante Charaudeau, o
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contetido sofre deformacdes impostas pela propria natureza técnica da midia. Tratam-se entdo
de dois momentos distintos. O primeiro diz respeito ao testemunho proferido no espaco fisico
da Igreja, ndo espontaneo por ser comumente mediado pela figura do bispo; e 0 segundo
instante, o de uma enunciagdo trabalhada, deformada e adequada ao espaco em que sera
reportada. Sendo assim, os testemunhos do blog sdo entendidos nessa pesquisa como
narrativas ortopédicas, isto é, historias que ja sofreram uma série de enquadramentos,
adequacdes estilisticas, espaciais, ortograficas, coesivas e de relevancia, uma vez que:

Dizer o que aconteceu significa que ndo ha coincidéncia temporal entre o

dito e o fato e que o relato que se instaura entre os dois s6 pode ser de

reconstituicdo. Assim, o problema que se coloca € o0 da veracidade da

reconstituicdo, de seu grau de verossimilhanca que pode ir do mais provavel
ao improvavel, e mesmo ao inventado (CHARAUDEAU, 2010, p. 89).

O testemunho, com efeito, expressa o exercicio de um poder horizontal. Ora, ele é
proferido por um membro do rebanho e tem como alvo os iguais membros desse mesmo
rebanho. E por esse motivo que, ao investigar a presenca do testemunho nas instancias
midiaticas de poder, Charaudeau registrou que 0 personagem que testemunha achar-se-a
instituido em “arquétipo social de um modelo de vida profissional (um relojoeiro, um
artesdo), de um individuo sofredor (vitima de doenca, de acidentes, de extorsdes), ou de
comportamento extremo (heréi por um dia), o que os reality e os talk shows exploram
abundantemente” (CHARAUDEAU, 2010, p. 224-225). Com essas palavras, podemos dizer
gue a presenca de um determinado testemunho estéa associada as condi¢6es de possibilidades e
de funcionamento de um determinado campo. Isto é, a erupcao de um discurso como esse nao
depende somente da vontade do interlocutor ou do seu desejo de desabafo, mas, sim, de um

homem eleito entre tantos, digno de ser escutado.

Charaudeau segue problematizando. Ele nos diz por fim que um acontecimento em
estado bruto sofre uma série de transformac@es, construcdes desde o seu surgimento, que
ocorre ainda no ato da interpretacdo, na consciéncia individual. Posteriormente, esse mesmo
fendmeno entra na maquina midiatica e passa por uma série de filtros construtores de sentidos
que o deforma e equaliza a maneira do suporte e da instancia que o regulam. Os testemunhos
do blog de Macedo ndo podem escapar desse mecanismo, ja que estdo inseridos em um
espaco digital configurado a partir de regras especificas. Tais regras ndo permitem que essas

narrativas cheguem as telas dos lares de forma imune.
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Antes de nos debrugarmos sobre o corpus, é necessario relembrar que os testemunhos
funcionam a partir de uma linguagem efetuada, dai o nosso entendimento dessas narrativas
como uma manifestacdo discursiva determinada por uma exterioridade. Nao se trata, pois, de
uma sequéncia de signos enfileirados e organizados por um processo matematico de
comunicacgéo (que envolve somente a figura de um produtor, receptor e de uma mensagem em

transito).

Nossa insisténcia em averiguar as condi¢es de possibilidades, ou seja, 0 terreno que
permite que esses textos venham a tona reside na crenca de que nenhuma fala ou escrita
aparece pronta ou de forma espontanea, mas articuladas em uma teia de causalidades, muito
antes de serem apropriadas pela midia em questdo. E dentro dessa teia que imperam as
memorias dos sujeitos as quais muitas vezes (in) conscientemente operam resgatando um
passado. Essas complexas e desorganizadas (re) atualizagcBes demonstram que o dito s é
significado a partir de uma lembranga ja experienciada. Nas proximas linhas deveremos
lancar luz sobre essa qualidade humana de recapitular passados e construir presentes -

representada aqui na funcédo do interdiscurso.

A questdo do enunciado, por sua vez, como ja foi lembrada, possibilita uma
explanacdo sobre a natureza de um dado acontecimento. Esses nds caracterizados por
ocorréncias singulares de um espaco tempo, ndo pretendem desbravar o significado soberano.
Ao contrério, eles abrem méo dos limites, das identidades fixas, da nocdo de significante para
propor uma coexisténcia de sentidos possiveis e ainda de posi¢cdes admissiveis para um unico
sujeito. Decerto, o testemunho é esse ato linguistico e discursivo que denota uma
multiplicidade de significacBes dentro do acontecimento. E da responsabilidade da funcio
enunciativa revelar algumas dessas posicdes que considera desde sempre 0 aparato técnico em

gue repousam essas narrativas.

Ndo pretendendo infalibilidade analitica, os jogos de ditos e ndo ditos (ou
silenciamentos) sdo um ponto igualmente importante para compreender como 0s testemunhos
de fé operam frente aos esquecimentos, as falhas da consciéncia e as estratégias dos sujeitos
na producdo de discursos. E preciso demonstrar que mesmo que um enunciado tenha sido
transposto de uma midia primaria para uma terciaria, essas lacunas ocultas persistem e
funcionam como pontos comuns da narrativa. No interior dos testemunhos, alguns ruidos
secretos precisam de compreensdo. A seguir, nos comprometemos em lancar luz sobre esses

textos que sao disponibilizados hoje em um blog, mas que tem sua emergéncia na oralidade
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grega. O processo de transmissdo é o impulso que encadeia essas narrativas no decorrer da

malha do tempo.
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CAPITULO 03 - ALGUNS EFEITOS DE SENTIDO A PARTIR DE NOVE
TESTEMUNHOS

Como sinalizamos no Bosquejo, para interpretar os testemunhos utilizamos as categorias e
0s pressupostos analiticos da AD, especialmente os cedidos por Foucault (2012a). Neste
exercicio, para retomar alguns trechos das narrativas, utilizaremos o numeral ordinal
acompanhado pela letra “P” para designar o paragrafo, isto ¢, a localizacdo das expressdes
utilizadas pelo depoente*. Para resgatar o testemunho em sua unidade, também usaremos a
letra “T” acompanhada do numeral ordinal que indicara a localizacdo do testemunho na
postagem (isso quando houver mais de um depoimento diario). Prestes a ser analisado, 0
primeiro testemunho foi publicado no dia 03 de outubro de 2012 e obteve 174 intera¢fes por
meio de comentarios expostos no proprio blog. O testemunho ainda foi partilnado nas midias
sociais ShareThis (3472), Orkut (1896), Facebook (344), Twitter (77), além de ser

reproduzido por e-mail (277).

3.1 Desabafo de Revolta

E possivel enganar a poucos por
muito tempo, a muitos por pouco
tempo, mas nao é possivel enganar...

Figura 05: testemunho publicado no dia 03.10.2012 no blog do bispo Macedo

1. Bispo,

2. Aprendi com o senhor que 0 compromisso com a verdade deve ser um dos pilares que regem a minha
vida. Assim tem sido desde que me tornei um membro da IURD e sera para sempre em minha vida.
Vivi na préatica da mentira e sei 0 que isso me custou. Se o ditado diz que "é possivel enganar a poucos
por muito tempo, a muitos por pouco tempo, mas nao é possivel enganar a todos por muito tempo", eu
complemento dizendo que é impossivel enganar a si mesmo, pois ao fazer isso, estamos tentando
enganar ao préprio Deus. E Deus ndo se engana nem é enganado.

3. Por isso, peco a sua permissdo para fazer de seu blog meu espaco de desabafo sobre as mentiras, as

maquinagdes, as formas espurias com as quais estdo atingindo a populagdo de Sao Paulo, especialmente

os mais sofridos nesta campanha pela prefeitura da cidade. Em todas elas vejo o nome e o sobrenome

daquele que tem como principal objetivo nos afastar dos valores fundamentais de nossa vida: o

candidato do PT, Fernando Haddad.

Listo aqui cinco razBes pelas quais ndo voto no Sr. Haddad.

5. Tenho um filho de 11 anos. Est4 na sexta série e &€ um excelente aluno, dedicado aos livros, respeitoso

Ea

42 Demonstracdo: *3° P no intuito de significar terceiro paragrafo ou *3 e 4 Ps para designar terceiro e quarto
paréagrafos.
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com suas professoras, colega de todos em sua turma. Como homem de Deus eu jamais aceitaria que esta
realidade fosse alterada pela chegada do kit gay a sala de aula dele. Sob o falso pretexto da tolerancia, o
Sr. Haddad quando era ministro da educacdo tentou obrigar as escolas a distribuir uma publicacdo que
defende a homossexualidade, que estimula nossas criangas a viverem em pecado, que rasga tudo o que
conseguimos transferir de valores e verdade aos nossos filhos. 1sso ndo aconteceu a época porque nos,
os evangélicos, fizemos valer nossa forca junto a presidenta Dilma. Somente por isso.

Com o Sr. Haddad na prefeitura, sem a presidenta como chefe, é 6bvio que ele estara livre para infestar
as escolas municipais com seu kit gay, revertendo todos os principios morais e ignorando (pois ndo
precisara mais de nossos votos) os nossos clamores por moral. Basta observar o que os auxiliares
diretos do Sr. Haddad dizem sobre o tema. Tratam como uma vinganca pessoal, como a grande chance
de "mostrar que ele estava certo”. N&o duvido que seja uma de suas primeiras medidas como prefeito,
caso seja eleito.

O Sr. Haddad mente. Ataca sem argumentos os demais candidatos, principalmente o lider nas pesquisas,
Celso Russomanno. Engana a populacdo dizendo que Russomanno cobrard mais pela passagem de
onibus. E mentira. Deslavada, desleal, tipica de quem estd pronto para o vale tudo por um cargo.
Russomanno quer cobrar menos de quem anda menos e manter a tarifa de R$ 3 para quem anda mais,
inclusive com o bilhete Gnico. E questio de justica apenas. Se ando dois pontos, por que devo pagar o
mesmo daquele que anda dez, doze? Isso deveria ter sido implementado antes, se tivéssemos homens
sérios no comando de nossa cidade. O que nédo é o caso do Sr. Haddad.

Como professor que sou desde 1996, acho uma temeridade o que o Sr. Haddad fez com o Enem.
Vazamento de provas, de resultados, total incapacidade de admitir seus erros. Transferiu a
responsabilidade que era dele como ministro da educagdo para funcionéarios de grafica, como se ndo
fosse capaz de assumir seus proprios erros. Errar € humano, Sr. Haddad, e Deus sabe perdoar aqueles
que cometem seus deslizes. Sou prova viva disso. O que ndo se pode, candidato, é dizer-se infalivel,
pois essa caracteristica é exclusiva de nosso Deus.

Acompanho as noticias do dia a dia. Ndo sou (e ndo somos, nds, o povo escolhido por Deus) um
alienado como gosta de pintar o Sr. Haddad e muitos de seus colegas de partido. Leio as noticias sobre
0 mensaldo. José Dirceu, Genoino, Dellbio, Marcos Valério, sdo todos companheiros de Fernando
Haddad. Mesmo que sejam condenados, quem nos garante que irdo para a cadeia? Quem nos garante
que, no dia seguinte a posse, ndo estardo devidamente instalados nos gabinetes do secretariado da
prefeitura? E mesmo que ndo sejam eles pessoalmente, seus indicados estardo 14, afinal, o Sr. Haddad
ndo tem historia que ndo a enumerada acima e precisard de seus comparsas para CoOmpor seu governo.
Roubaram o Brasil e agora assaltardo Sao Paulo.

Os cinco pontos podem ser resumidos em uma frase: o Sr. Haddad ndo tem compromisso com a
verdade, ndo € um homem de fé, ndo respeita minimamente os valores essenciais & vida de quem
escolheu o Senhor Jesus como guia. Por isso ndo tem o meu voto e ndo pode ser prefeito de S&o Paulo.
Mas de que adianta apontar problemas sem apresentar solugdes, bispo? Acima citei Celso Russomanno
e abaixo listo cinco motivos pelos quais meu voto é dele.

O PRB, partido de Russomanno, tem em seus cargos de dire¢do verdadeiros homens de Deus. Foram
atacados cruelmente pela imprensa e pelos demais candidatos justamente por seguirem a fé inteligente,
pura, que nos liga diretamente ao nosso Senhor, sem intermediarios, sem emocoes baratas, apenas e tao
somente com a verdade que existe dentro deles.

Russomanno foi deputado federal por quatro mandatos consecutivos, o primeiro deles em 1994, com
votacdo recorde. Esta h4 22 anos defendendo a populacdo nas ruas, dando sua cara para bater e ndo
escondido atrds de assessores em gabinetes inatingiveis. Ndo possui rabo preso com ninguém, néo
carrega consigo a marca da inexperiéncia desastrosa do Sr. Haddad ou a fome pelo poder de Serra.

J& que toquei no assunto, se Russomanno é atacado por uma inexperiéncia que ndo possui, 0 que dizer
entdo do ex-presidente Lula que, antes de chegar ao cargo maximo do pais havia sido deputado federal
apenas uma vez? Isso o impediu de fazer o trabalho que fez?

Séao Paulo esta cansada das mesmas caras, dessa eterna briga entre dois partidos, como se as milhdes de
pessoas que aqui vivem fossem um bolo a ser fatiado, hora para um, hora para outro. Me recuso a
participar deste jogo onde os dados langados por homens inteiramente sem compromisso com o certo, o
justo, o verdadeiro, movem os "pedes” que eles pensam que somos neste tabuleiro de cartas sempre
marcadas.

Chego ao meu mais importante motivo para votar em Celso Russomanno. A tolerancia. No inicio deste
meu desabafo, falei sobre a importancia da verdade. Mesmo atacado por todos, ainda que vilipendiado,
Russomanno soube manter a ética, ndo se rebaixou. Revidou quando preciso, quando a mentira quis ser
maior que a verdade, mas qual homem néo daria sua vida por aquilo que acredita ser melhor para sua
familia, seus filhos, seu futuro? Quando viu que dirigentes do PRB foram injustamente atacados e
constatou que 0 jogo sujo tentava empurrar esta eleicdo para uma guerra santa, saiu em defesa daqueles
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gue o apoiam, independente de credo ou de raga. Sei que Celso Russomanno ndo é evangélico, mas o
respeito que demonstra pela nossa fé, a verdade com a qual conduz sua vida e sua campanha fazem dele
um digno representante de nosso povo, de nossa histdria.

17. Na minha opinido, € assim que ensinaremos tolerancia aos nossos filhos e netos e ndo com um punhado
de imoralidades impressas em um kit como quer e ira fazer o Sr. Fernando Haddad.

18. Que Deus continue Ihe abengoando e a todos os leitores de seu blog.

19. Muito obrigado.

20. Amigo

Iniciamos a analise dessa narrativa interpretando as condi¢cdes de possibilidades
(FOUCAULT, 2012) que estdo associadas ao aparecimento dessa producdo discursiva no
blog, a fim de ndo pensarmos a emergéncia dessa voz como um mero acidente. Neste primeiro
momento procuramos exatamente a esfera e a articulagdo que esse testemunho manteve com
um dado momento da historia, considerando que:

O discurso, assim concebido, ndo é a manifestacdo, majestosamente
desenvolvida, de um sujeito que pensa, que conhece, e que o diz: é, ao
contrario, um conjunto em que podem ser determinadas a dispersdo do
sujeito e sua descontinuidade em relacdo a si mesmo. E um espaco de

exterioridade em que se desenvolve uma rede de lugares distintos
(FOUCAULT, 20123, p. 66).

Para essa narrativa, 0 ano eleitoral, a sucessdo para a prefeitura de Sdo Paulo no pleito
de 2012 e a relagcdo amistosa existente entre Celso Russomanno (PRB) e o bispo Edir
Macedo, compdem o novelo que alicerca o discurso desse depoente. O depoimento vem a
tona no dia 03 de outubro, dias antes das eleicBes, o que acaba por justificar nossa
interpretacdo que entende essa manifestacdo discursiva como providencial. O segundo ponto
de proveniéncia foi associado gracas a matéria do Estaddo. O jornal publicou reportagem no
dia 28 de setembro de 2012 com o seguinte titulo: “Mensagem de celular liga Russomanno a
Universal”.*® Um fragmento da matéria dizia: “Obrigado pelo apoio ao Russomanno prefeito.
Vamos vencer em SP. Vamos vencer no Brasil. Edir Macedo Igreja Universal”. Esses
fragmentos noticiosos, talvez estejam associados ao regime de emergéncia do posicionamento
desse fiel no blog do bispo. Outras pistas que sustentaram tal interpretacdo foram
diagnosticadas em trechos do proprio testemunho, sdo eles: “listo cinco razdes pelas quais nao
voto em Haddad” (4° P) e ainda “listo cinco motivos pelos quais meu voto ¢ dele” (12° P e 13°

P). Ja no comeco deste exame, nos parece notdria como a producdo discursiva religiosa pode

43 Disponivel em: <http://www.estadao.com.br/noticias/nacional, mensagem-de-celular-liga-russomanno-a-igreja-
universal,937184,0.htm>. Acesso em: 19 Mar. 2013.


http://www.boainformacao.com.br/2012/09/mensagem-de-celular-liga-russomanno-a-igreja-universal/
http://www.estadao.com.br/noticias/nacional,mensagem-de-celular-liga-russomanno-a-igreja-universal,937184,0.htm
http://www.estadao.com.br/noticias/nacional,mensagem-de-celular-liga-russomanno-a-igreja-universal,937184,0.htm
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ser atravessada por discursos de outras searas muitas vezes implicitos, e, como todo discurso

obedece a certas regras de funcionamento, podemos dizer que:

As regras de formagdo tém seu lugar ndo na ‘mentalidade’ ou na consciéncia
dos individuos, mas no proprio discurso, eles se imp&em, por conseguinte,
segundo um tipo de anonimato uniforme, a todos os individuos que tentam
falar nesse campo discursivo (...) sdo sempre descritas em campos
discursivos determinados, e suas possibilidades indefinidas de extensdo ndo
séo reconhecidas antecipadamente (FOUCAULT, 2012a, p. 74).

Foi necessario pensar posteriormente a questdo das posicdes assumidas por esse
sujeito que depBe. A funcdo enunciativa liberada por Foucault deu vida a essa interpretacéo.
O autor de “Arqueologia do saber” nos garante que “ndo ha enunciado que ndo suponha
outros; ndao ha nenhum que ndo tenha, em torno de si, um campo de coexisténcia, efeitos de
série e de sucessdo, uma distribuicdo de funcdes e de papeis” (FOUCAULT, 2012a, p. 121).
O testemunho, neste caso, arquitetou uma trajetéria dividia e modificada pela IURD. Esse
sujeito duplo foi caracterizado em um primeiro momento pela vida na mentira (antes do
encontro com a lIgreja) e posteriormente, por aquele que mantém um “compromisso com a
verdade” (2° P), ou seja, o “homem de Deus” (7° P). Registramos assim, a primeira relacdo
entre o sagrado e o profano, uma relacdo de poder que se tornou visivel a partir da nocéo de
“verdade” contraposta ao conceito de “mentira”. Essa relagdo de forga, que Foucault (2011a)
chamou de ‘“vontade de verdade”, que objetiva excluir uma ideia falsa ou adversa, foi
materializada em todo o corpo do testemunho. Contabilizamos a repeti¢do da palavra verdade
em seis momentos (2°, 5°, 7°, 10°, 15° e 16° Ps), ora associada a figura da Igreja Universal ou
de Russomanno (curiosamente catolico), ora em oposicdo ao pecado, ao erro, a mentira (ao

profano).

A voz que ganha vida nas palavras desse enunciador também denunciou a figura de
um pai de familia conservador, o que ficou claro quando ele revelou a preocupagédo com o seu
filho e a necessidade de permanéncia dos “valores fundamentais” (7° P) e dos “principios
morais” (6° P) quando imaginou a distribuicdo do kit gay por Haddad. Foi silenciada neste
momento a aceitacdo do aborto por Edir Macedo** (ja que a narrativa é postada em seu blog
pessoal), um exemplo claro de dispersdo que acaba opondo-se a posi¢do conservadora do

testemunho®. Ainda na tentativa de construir essa corporeidade do sujeito, o testemunhador

# O Dbispo utiliza passagens biblicas para legitimar o aborto.  Disponivel em:
<http://www.bispomacedo.com.br/2010/09/03/jesus-fala-sobre-0-aborto/>. Acesso em: 19 Mar. 2013.

4 Aparecem presentes na biblia trechos que podem ser interpretados como proibigdes ao aborto e a
homossexualidade.


http://www.bispomacedo.com.br/2010/09/03/jesus-fala-sobre-o-aborto/
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dizia ser “professor desde 1996” (8° P), embora tenha optado por assinar o testemunho como
“amigo” (20° P). Aqui, poderemos chegar a duas inferéncias: a palavra “amigo” funcionando
como aquele em que se pode confiar, por ser honesto e verdadeiro, e, a de “professor”, um
mestre que tem a capacidade e qualificacdo para ensinar. E possivel que ambos os efeitos de
sentido estejam imbricados na geracdo de confianca que foi mencionada, como preconizou
Foucault: “o sujeito do enunciado é precisamente aquele que produziu seus diferentes

elementos com uma intengédo de significagdo” (FOUCAULT, 20123, p. 112).

A constru¢do da verdade, como sinalizamos, surge sob a forma de um “desabafo”
(titulo da narrativa e 3° P), tendo por objetivo diminuir as qualidades do candidato Fernando
Haddad (PT) e, em contrapartida, promover a candidatura de Celso Russomanno (PRB).
Poderiamos pensar que tal posicionamento objetivava garimpar votos, vistas as condi¢fes de
possibilidades apontadas por nds e ainda levando em consideragdo o oficio do suposto

professor amigo?

Para validar e legitimar a situacdo na qual acredita, o enunciador ainda se utilizou de
alguns interdiscursos. O primeiro ja-dito estava associado ao kit gay*®, motivo de grande
polémica nas eleicdes de 2012. Esse artificio parecia pretender aproximar o candidato do PT a
naturalizacio da homossexualidade®’, que é vista com resisténcia por diversas faccdes da
sociedade, ndo somente religiosas. O discurso oportuno que relaciona a questdo da condicdo
gay ao candidato Haddad também aparece dentro da dualidade do sagrado e do profano,
materializadas a partir da oposi¢do entre o “homem de Deus” (5° P) e a nocao de “pecado” (5°

P).

O discurso politico, por sua vez, é entrelacado ao religioso sob a forma de
interdiscurso. O depoente resgatou acontecimentos do passado para provar a postura
irresponsavel do candidato petista a partir de dois fatos: 0 mensaldo, um escandalo politico e
midiatico que envolveu aliados de Haddad, e o vazamento das provas do Exame Nacional do
Ensino Médio (Enem). Ao reatualizar esses acontecimentos, o enunciador reconstroi o cenario

de vulnerabilidade da gestdo do PT no pais, a0 mesmo tempo em que ergue uma cena

40 material foi encomendado pelo Ministério da Educacdo (MEC) e objetiva combater a violéncia contra
homossexuais nas escolas publicas do pais. A "Escola sem homofobia", apelidado de Kit gay, contém trés tipos
de materiais: um caderno do educador, seis boletins para os estudantes e cinco videos, dos quais trés ja estdo em
circulagdo na internet.

4’Decerto a questdo da homossexualidade é pensada de forma diferente daquela registrada por Foucault (2010)
em sua abordagem sobre os gregos. Os efeminados ndo designavam homens que se relacionavam com outros do
mesmo sexo, ou mesmo tal ideia se aproximou da nogdo de pecado. Os ditos efeminados, ao contrario, eram
sujeitos incapazes de manipular ou guiar 0s seus prazeres.
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enunciativa ancorada em ja-ditos para solidificar uma “verdade”. E nessa ambiéncia que
novamente a voz do testemunho cria um mecanismo de rebaixamento, utilizando-se da

dualidade sagrado e profano quando diz:

O PRB, partido de Russomanno tem em seus cargos de direcdo verdadeiros
homens de Deus (...) atacados pela imprensa e pelos demais candidatos
justamente por “seguirem a fé inteligente, pura, que nos liga diretamente ao
nosso senhor, sem intermediarios, sem emocOes baratas, apenas e téo
somente com a verdade que existe dentro deles” (12° P).

Como j& registrado aqui, Nietzsche (2012b) falava no cristianismo como um
platonismo para 0 povo, e aqui nGs nos deparamos com essa negacdo das sensacdes, das
emoc0es e das falhas (o mundo ascético) em fungdo de um ideal, de uma inteligéncia, de uma
razao que compete, como nos narra o testemunho, ao povo de Deus. Como podemos perceber,
a questdo da verdade foi utilizada como uma engrenagem vital para desqualificar o mundo das
mentiras, das falsas impressdes. Muito antes do cristianismo, esse mecanismo legitimador
residiu na filosofia platdnica e cartesiana que colocou as impressGes sensiveis como
propensas ao erro, enquanto o conhecimento verdadeiro era somente aquele oriundo do
intelecto. Essa teia de enunciados que se comunicam, ora indiretamente ora diretamente,

testemunha que:

Nao ha enunciado em geral, enunciado livre, neutro e independente; mas,
sempre um enunciado fazendo parte de uma série ou de um conjunto,
desempenhando um papel no meio dos outros, neles se apoiando e deles se
distinguindo. (FOUCAULT, 2012, p. 120).

Outros mecanismos para criar efeitos de sentido sdo utilizados por esse mesmo
enunciador ao descrever as posturas dos candidatos. A narrativa colocou Russomanno como
figura serena, tranquila, pacifica, ja4 que “mesmo atacado por todos, ainda que vilipendiado,
Russomanno soube manter a ética” (16° P). Aqui poderemos chegar a seguinte interpretacéo:
Ja que o preceito biblico preconiza que os “humilhados serdo exaltados”, € virtuoso aquele
que se coloca como manso, com efeito, essa postura assume o significado de nobre ou
grandiosa. O fragmento: “Chegou ao meu mais importante motivo para votar em Celso
Russomanno” (16° P) também deflagra a tolerdncia desse sujeito pacato e sereno. O
testemunho tem seu fim com a lembranca da necessidade de se ensinar a boa moralidade aos

filhos e netos, voltando a associar a figura do petista ao kit gay (entendido por muitos como
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um incentivo a préatica da homossexualidade), que, por sua vez, funciona como uma afronta a

essa moralizacdo.

Por ora, podemos verificar como é possivel que um suposto testemunho funcione
como guia de orientacdo ao voto, demostrando que religido e politica podem ser elementos
combinaveis. As reprodutibilidades desses discursos pelas midias sociais demonstram
também o alcance que esses sentidos podem ter. Podemos adiantar que esse primeiro
depoimento representa uma dispersdo, quando comparado com as demais narrativas
subsequentes. O testemunho que inaugura as analises parece ser o Unico vinculado
diretamente a politica. Na sequéncia, observaremos uma série de testemunhos com pontos
claramente regulares, o que expressa um verdadeiro contraste se lembrarmos dessa primeira

analise.

3.2 “Nada a Perder” e ndo as drogas

Fui internado em duas clinicas
para tratamento de reabilitagdo,
mas nada me fez parar. Isso
tudo acabou quando...

=

Bispo Macedo,
2. Participar do lancamento do livro do senhor agui ha minha cidade foi um momento especial para mim.

Ao esperar duas horas na fila para comprar os exemplares, lembrei de onde o Senhor Jesus me tirou.
Algo falou forte comigo.
3. Desde os 15 anos, mergulhei fundo no terrivel mundo das drogas. Iniciei com o uso desenfreado de
maconha e, pouco tempo depois, passei a cheirar cocaina.
Quando me tornei maior de idade, aos 18 anos, 0s vicios me langaram de cabe¢a no mundo do crime.
Como todo viciado, era capaz de qualquer atitude para conseguir drogas, mesmo roubar ou traficar.
Passava madrugadas acordado, vagando de um lado para outro na rua, lutando para sustentar meu vicio.
Que tempos horriveis! Gastava o que tinha e o que ndo tinha com todos os tipos de drogas.
Lutei para esconder esta vida arruinada até que minha mée descobriu no meu guarda-roupa meio quilo
de cocaina e um quilo de maconha, e eu tentei o suicidio.
6. Fuiinternado em duas clinicas para tratamento de reabilitacdo, mas nada me fez parar.
Isso tudo acabou quando tive um encontro com Deus na lgreja Universal depois de travar uma intensa
batalha por minha libertagdo espiritual. Hoje, sou livre e feliz de verdade. Descobri uma paz que
nenhuma droga foi capaz de me dar.
7. Bispo, fui ao langamento da biografia do senhor decidido a comprar em livros todo o dinheiro que antes
gastava com drogas.
Adquiri 25 exemplares de "Nada a Perder" para distribuir aos meus familiares e amigos, muitos deles
ainda reféns deste vicio maldito.
Sei que o testemunho de fé do senhor vai ajudar todos eles a encontrarem a salvacéo que eu alcancei
pela compaixdo do Senhor Jesus.
8. Muito obrigado pela oportunidade! O livro € muuuuito forte!

o ks


http://www.arcauniversal.com/mundocristao/acontece/noticias/mais-um-lancamento-de-sucesso-do-nada-a-perder-em-londrina-15143.html
http://www.facebook.com/IgrejaUniversal
http://www.bispomacedo.com.br/nada-a-perder/
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9. Marcos Vinicius de Oliveira, 23 anos - Londrina, Parana

Como em outras narrativas desse més de outubro, o testemunho de Marcos Vinicius
estd incluso em uma cadeia interdiscursiva que refle um significado atual e desempenha um
sentido coletivo dentro do presente. Assim como em outros testemunhos, a biografia de Edir
Macedo apareceu nessa narrativa como um ponto regular. Essa obra, de igual forma, também
esteve presente dentro da programacdo midiatica brasileira, especialmente nas instancias que
estdo sob o controle do bispo®®. O testemunho em questdo torna-se curioso se levarmos em
consideragdo o lancamento da obra biogréfica do Bispo, o livro Nada a Perder na cidade de
Curitiba (PR), ocorrida no dia 02 do mesmo més. Embora o testemunho nos faca lembrar uma
vitrine publicitaria para vender a biografia de Macedo, como observaremos em outros textos
deste corpus, a elocucdo conta-nos ainda uma histéria de vida de um jovem drogado e
criminoso. Certamente é preciso pontuar que dentro dessas condi¢fes de possibilidades a

questdo dos entorpecentes deve ser levantada.

No més de junho de 2012 a Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU) decretou que a
utilizacdo da cocaina, matéria base para a producdo de crack, cresceu nos ultimos anos no
Brasil. A comparacdo com outros paises da América do Norte e do Sul colocou o pais
tupiniquim em contramao no que diz respeito a estabilidade do consumo do toxico*®. Um més
antes da publicacdo do testemunho, o portal G1 da Rede Globo traz matéria com o seguinte
titulo: “Brasil é o 2° consumidor mundial de cocaina e derivados, diz estudo”®®. O Ultimo
Segundo, que pertence ao site IG, também publicou matéria semelhante no dia 05 de
setembro, garantido que: ‘“Pais tem 2,6 milhdes de usuarios de crack e cocaina™.
Considerando tais resultados, é provavel que tenha se instaurado no cotidiano uma atmosfera
hostil e preocupante, uma vez que as midias trouxeram a tona uma realidade social qualificada

negativamente. Com efeito, é dentro dessa seara que o testemunho emerge.

O titulo que encabeca a narrativa j& demonstra uma tendéncia a disciplina. Em um
lado extremo, detectamos a presenca da obra biografica que desautoriza e nega o seu

contrario, neste caso, o consumo de entorpecentes. Isso fica claro na natureza categorica de

48 Descrevemos essas midias no capitulo anterior.

4 Ver dados no site. Disponivel em: <http://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-noticias/2012/06/26/consumo-
de-cocaina-aumenta-no-brasil-estima-onu.htm>. Acesso em: 23 Out. 2013.

% Matéria disponivel em: <http://gl.globo.com/ciencia-e-saude/noticia/2012/09/brasil-e-0-segundo-maior-
consumidor-de-cocaina-e-derivados-diz-estudo.html>. Acesso em: 23 Out. 2013.

51 Matéria disponivel em: <http://ultimosegundo.ig.com.br/brasil/2012-09-05/brasil-e-0-maior-mercado-
consumidor-de-crack-do-mundo-aponta-estudo.html>. Acesso em: 23 Out. 2013.


http://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-noticias/2012/06/26/consumo-de-cocaina-aumenta-no-brasil-estima-onu.htm
http://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-noticias/2012/06/26/consumo-de-cocaina-aumenta-no-brasil-estima-onu.htm
http://ultimosegundo.ig.com.br/brasil/2012-09-05/brasil-e-o-maior-mercado-consumidor-de-crack-do-mundo-aponta-estudo.html%3e.%20Acesso
http://ultimosegundo.ig.com.br/brasil/2012-09-05/brasil-e-o-maior-mercado-consumidor-de-crack-do-mundo-aponta-estudo.html%3e.%20Acesso
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como se organiza a sentenca: “Nada Perder” e ndo as drogas. Fica evidente, dessa maneira,
que a enunciagdo preconiza uma condic¢do, uma postura, um perfil ideal, a0 mesmo tempo em
que recusa outras possiveis formas resistentes ao que se entende por politicamente correto. Se
pudéssemos articular esse mecanismo disciplinador dentro de uma esfera neopentecostal,
diriamos, talvez, que s6 a partir do titulo estaria deflagrado um duelo de forgas entre o
sagrado, representado pelo livro de Macedo (espécie de teofania, como teorizamos no
primeiro capitulo), e o profano, expresso pelo mundo, pela embriaguez, pelas substancias

narcotizantes.

Inicialmente o depoente se revela e constréi uma imagem de si mesmo a partir da sua
fala que denuncia verdadeiros modos de ser e existir dentro do campo social. E por meio da
funcdo do enunciado que formos buscar essas marcas e pistas que se pronunciam em funcgéo
de uma memdria passada, condicdo vital para significar a postura atual. O atual e o ocorrido

neste momento se confundem em acontecimento.

Marcos, desde as primeiras linhas (3° P), coloca-se como um drogado insatisfeito e
compulsivo, ou seja, um viciado que gradativamente faz uso de drogas de diferentes naturezas
possivelmente a procura do maior e mais eficaz efeito de satisfacdo. O contato com esse
episddio cria efeitos de sentido que colocam toda e qualquer relacdo com a droga como uma
experiéncia nefasta e perigosa (ver 3° P). Essa interdi¢do configura um discurso ortopédico de
engessamento de tal significado. A narrativa, posteriormente, aproxima o consumo de
entorpecente da criminalidade, endossando o discurso oculto de rejeicdo a embriaguez ou
ainda a ingestdo qualquer de substancia inebriante. O testemunho se opfe dessa forma as
praticas do antigo mundo pagéao (que elogiava a ebriedade, ja que essa era capaz de levar 0s
individuos a outras experiéncias com a realidade®®) que resistem, dadas as devidas
proporcdes, até os dias hodiernos. A Sombra de Dionisio, por exemplo (obra onde é
desenvolvido o conceito dionisiaco de Nietzsche), que trata da embriaguez e do orgiasmo,
dentro de uma esfera além do bem e do mal, pode representar um discurso antagbnico e

resistente a essa perspectiva disciplinar.

Posteriormente, Marcos utiliza uma estratégia discursiva focada no desnudamento de
sua memoria. O passado é despido da maneira mais vil. O depoente utiliza expressdes como:

“vida arruinada” (5° P), “suicidio” (5° P), “mundo das drogas” (3° P), “tempos horriveis” (4°

52 Em “O nascimento da tragédia” (Nietzsche) e em “A sombra de Dionisio” (Mafesolli), o tema da embriaguez
é tratado longe das éticas da moral castradora e punitiva. O que se vé nas duas obras é uma experiéncia muito
préxima ao que os autores entenderam como tragico, o tragico dionisiaco.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Inebriante
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P) para expressar uma memoria sombria, decadente, moribunda e vil. Os sentimentos de
compaixdo e misericordia podem ser interpretados como possiveis efeitos de sentido gerados
nessa descricdo que so parece narrar os efeitos funestos de uma experiéncia “de oito anos”. Os
demeéritos parecem se sobrepor as virtudes do sujeito narrador, o que acaba por criar um clima
de cleméncia. Essa memdria é entdo demonizada a partir de uma descrigdo cadtica: “Lutei
para esconder esta vida arruinada até que minha mée descobriu no meu guarda-roupa meio
quilo de cocaina e um quilo de maconha, e cu tentei o suicidio” (5° P). Esse tempo, com
efeito, precisa ser corrigido. Essa interpretacdo sé é possivel a partir das escolhas lexicais,
neste caso: “reabilitagdo” (6° P), “libertacdo espiritual” (Idem), “refém” (7° P) e “salvagao”
(Idem). Deleuze pontua que essa dificil digestdo do passado trata-se, somente, pois, de mais
uma perspectiva interpretativista dos fatos:

A imputacdo dos erros e das responsabilidades, a amarga recriminacéo, a

perpétua acusagdo, o ressentimento, eis uma piedosa interpretacdo da

existéncia. ‘E por tua culpa’, ‘¢ por tua culpa’, até que o acusado diz por sua

vez que ‘é por minha culpa’ e que o mundo desolado repercute todas essas
gueixas e 0s seus ecos. (DELEUZE, 2001, p. 34).

Ainda na tentativa de retificar essa vida, o depoente deixa um rastro muito intrigante
expresso num possivel duelo entre ciéncia e religido. Esse efeito pode ser constatado no
enunciado: “Fui internado em duas clinicas para tratamento de reabilitagdo, mas nada me fez

parar. Isso tudo acabou quando tive um encontro com Deus na lgreja Universal depois de

travar uma intensa batalha por minha libertagdo espiritual” (6° P). Aqui, notadamente,
podemos ver como a esfera sagrada do espiritual (representada na figura da IURD)
desempenha uma forca superior ao dominio cientifico, materializado no texto pela clinica de
reabilitacdo. Essa relacdo de poder sugere, assim, que a vida precisa ser curada, todavia,
curada no espirito. A alternativa exclusiva aparece na figura da IURD (com direito a um
hiperlink que leva o internauta ao Facebook da Igreja), neste momento assumindo a figura de

hospital.

Finalmente, a narrativa tem seu desfecho quando Marcos compra 25 exemplares de
Nada a Perder (7° P) no intuito de curar, transformar e modificar a vida dos seus familiares,
também viciados. A compra exagerada da biografia parece configurar cada vez mais o carater
magico e teofanico do objeto, ja que essa ¢ capaz de “melhorar” uma situagao social daquele
que a consome. Seria a biografia uma expresséo religiosa de autoajuda? A reconciliacdo e o

ordenamento da vida do depoente e dos futuros consumidores de Nada a Perder demonstram


http://www.facebook.com/IgrejaUniversal
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como o testemunho é colonizado pelo pensamento dialético® que tem como principal objetivo

solucionar e resolver uma situacdo desconfortavel.

3.3 Minha vida

N

®

10.

11.

Antes de chegar a IURD, pertencia a
uma igreja evangélica pentecostal. Vivia
uma vida religiosa e acomodada, casei

por imposigao do pastor dessa igreja,
pois estava gravida, e ele dizia que
"a crianga deveria nascer na béng¢ao"...

L]
Figura 07: testemunho publicado no dia 15.10.2012 no blog do bispo Macedo

Bom dia, bispo Julio e querida dona Vivi!

Gostaria de compartilhar com os senhores a transformagdo da minha vida.

Antes de chegar a IURD, pertencia a uma igreja evangélica pentecostal, vivia uma vida religiosa e
acomodada, casei por imposi¢do do pastor dessa igreja, pois estava gravida e ele dizia que "a crianca
deveria nascer na béncéo".

Uma vez que "passei o carro a frente dos bois", ndo observei o carater do meu ex-marido, digo ex para
resumir a historia.

Quando entrei para a IURD, acreditei na mudanca de vida, pois fiz 0 que me ensinaram. Mas para
mostrar como minha vida era antes e como é agora vou tentar contar de uma forma muito simplificada.
Casei com um homem que adorava as noites, boates, mulheres (hoje ele tem 7 filhos com 4 mulheres
diferentes), pagode, bebida, drogas... entre outras coisas.

Durante anos, ele camuflou sua mudanca, pois falava da Biblia como ninguém. Fingia ser o que néo era;
batizou-se, mas ndo morreu; mudou alguns habitos, mas ndo de direcdo (conversdo); deixou de beber
muito, mas fingia beber socialmente; ndo ia a boates (por um tempo), mas néo tirava a boate de dentro
dele; deixou de consumir as drogas, mas achava normal conviver com os consumidores, e assim por
diante...

Usava a Biblia para me exortar de uma maneira que me colocava um fardo em vez de me ajudar....
Fomos obreiros, levantados a auxiliares de pastor, mas nem passamos disso, gracas a Deus! O senhor
perguntara: por que gragas a Deus?

Concretizei um grande sonho, servir Deus no altar, mas toda a sinceridade que eu tinha para com Deus
ndo foi suficiente para manter esse sonho, pois foi dentro da obra que me vi com vérias perguntas que
eu sabia as respostas, mas nao queria acreditar....

Meu ex-marido (pastor) que tomava conta do grupo jovem, estava flertando com uma jovem e trocando
mensagens com ela, enquanto eu assistia a reunido principal de domingo, as 09h30. N&o hesitei nem por
um segundo, ap6s descobrir tal situacdo, fui de imediato falar com o bispo responsével para que ele
pudesse me ajudar.

A colonizagdo de que falamos estd relacionada a uma interpretacdo de Deleuze (2001) feita em cima da
dialética de Hegel. Podemos pensar a dialética como um movimento de ideias que envolvem
premissas (argumentos e contra-argumentos/o principio da contradicdo) que sempre apontam para uma reflexdo
(resolucdo/ou busca da verdade). E o proprio Deleuze que entende o movimento de curar a vida, de transformar e
converter a existéncia (o que elimina o seu carater tragico) dentro do esquema citado. Platdo parece ser o
primeiro pensador a trabalhar com esse paradigma. Posteriormente, Hegel e Marx. A leitura de Nietzsche
(2012b) sobre esses filosofos demonstra com clareza que o discurso cristdo ¢ um “platonismo para o povo”. Mas,
é a interlocugdo de Deleuze quem avanca nas conclusdessugerindo que o pensamento cristdo esta incluso dentro
de uma perspectiva dialética. Nosso trabalho foi somente o de associar o testemunho a essa concepgéo.


http://bispojulio.com/
http://vivifreitas.me/
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12. Resumindo: saimos da obra, mas como o meu ex-marido conseguia persuadir de uma maneira que
ninguém acredita (s6 aqueles que o conhecem e foram enganados pela ovelha vestida de lobo pode
dizer), ainda assim conseguiu um trabalho na igreja, pois sempre dizia que havia sido injusticado.

13. Mas sei que o emprego sé aconteceu pelo fato de ele ter de sustentar a mim e as minhas duas filhas.
Porém, até no trabalho ele fingia ser o que néo era. Ele trabalhava de madrugada, por essa razdo havia
uma menor supervisdo. Durante a madrugada, ele saia para a balada e depois voltava, por volta das 5h
da manhd, como se tivesse trabalhado a noite toda. E eu? Dormindo em casa com minhas filhas. Sem
nem imaginar o que ele pensava que ficaria escondido para sempre. Mas como diz as escrituras:

14. “E ndo ha criatura alguma encoberta diante Dele,; antes todas as coisas estdo nuas e patentes aos
olhos daquele a quem havemos de prestar contas ”. (Hebreus 4.13)

15. Mesmo vendo tudo aquilo, ainda sim eu tinha uma esperanca: ser feliz! Havia em mim uma sinceridade.
Ao longo da separacdo e divorcio 14 se vdo 3 anos, importante salientar que as conversas e
acompanhamento com a dona Vivi foram de suma importancia para a minha superacéo.

16. Mesmo sozinha e sem a ajuda dele como pai das minhas filhas, peguei tudo que eu tinha, economias
que fiz para o dia dificil, ordenado, subsidio. Levantei até os céntimos da minha conta, andei a procura
das moedas dentro de casa, para eu ndo ficar nem com o valor de um pdo... pois assim ficaria provado
total dependéncia em Deus. O meu verdadeiro sacrificio.

17. S6é me restava ser ABENCOADA. O meu tudo pelo tudo de Deus.

18. E foi exatamente o que aconteceu. Conheci no Cenaculo do Espirito Santo o Deus do impossivel, e dali
foi gerada a minha béncéo, um homem de Deus disposto a assumir a mim e minhas filhas como se
fossem dele, que enfrentou o preconceito das outras pessoas como amigos e conhecidos pois ele
assumira uma mulher branca com duas filhas negras.

19. N&o tenho vergonha de dizer que hoje tenho 30 anos, 2 filhas, uma de 13 e outra de 9 anos (Sara e
Ester), um passado completamente diferente do meu presente, noiva e com o meu casamento marcado
apos um ano e meio de namoro, de acordo com os preceitos da Palavra de Deus (e para as pessoas que
ndo sabem, sem sexo), dia 08 de setembro, as 16hs, na Igreja Universal do Reino de Deus em Almada,
sera escrita uma nova pagina no livro de nossas vidas. O nosso casamento.

20. Um forte abraco!

21. Anaisa Freitas

Para esta fala escrita, optamos por comecar a analise a partir da funcdo do enunciado.
Interessou-nos saber, a priori, como esse sujeito que testemunha deixava escapar certas
marcas de um carater. Como podemos notar, tratou-se de uma mulher, ja que assinou o texto
como o0 nome de Anaisa Freitas. A narradora também nos ajudou com outras informacdes
oriundas do 19° P. Com 30 anos, a mulher contou que namorou durante um ano e meio um
irmao da igreja, e hoje estaria noiva e vivendo a castidade, pronta para casar. Em funcdo desse
trajeto, j& podemos perceber alguns efeitos de sentido gerados na gradacdo sequencial:
namoro, noivado, castidade e casamento. Essa l6gica nos leva a acreditar em uma tentativa de
construir a imagem de uma mulher honesta, correta, de boa indole, ou, em outras palavras: a
figura da moca de familia, imaculada (mirando-se no exemplo de Maria de Nazaré), pura,
disposta a viver de acordo com a religido, para a qual o0 sexo representa um prazer e um

privilégio da historia conjugal.

A surpresa dessa descri¢do, ainda no mesmo paragrafo, € dada quando a depoente
alerta sobre um contraste marcado entre o seu passado e 0 momento atual. A memaoria comeca
a ser resgatada antes da chegada da narradora a IURD. No primeiro folego, € frisada a

presenca da depoente em uma igreja pentecostal. As impressGes dessa experiéncia sdo


http://vivifreitas.me/
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caracterizadas como uma vida “acomodada” e de imposigdes (3° P). O inicio do testemunho
demonstra, dessa forma, a incapacidade do esquecimento de um tempo passado e a
atualizacdo de uma memdria significativa da vida de Anaisa. O esquecimento - que para
Nietzsche (2009, p. 57) configura uma faculdade da vida, um poder ativo e nobre - é aqui
visivelmente secundarizado, ja que é a memdria de uma vida negativa no pentecostalismo a
razdo mister da producdo do testemunho. Com efeito, foi o enunciado “pentecostalismo”,
debatido no capitulo dois dessa dissertacdo, que langou luz sobre as primeiras condicbes de

possibilidade deste testemunho.

No dia 25 de agosto de 2011, é registrada postagem intitulada “Cair no Espirito”* no
Blog de Macedo. A publicacio trazia um texto seguido de video® tragando um paralelo entre
0 transe de pessoas oriundas das religides afrodescendentes e os rituais apresentados nas
igrejas pentecostais. No instante de 23 segundos (em video com link no rodapé) aparece a
imagem do pastor Marcos Feliciano, da Assembleia de Deus, associando sua figura aos rituais
de incorporacao do candomblé. A postagem rendeu outras produc¢des midiaticas. No dia 13 de
novembro de 2011 o programa Domingo Espetacular da Rede Record exibiu reportagem de
40 minutos sobre “O fendmeno cair no espirito”®, pratica comum em igrejas pentecostais. A
postura do Bispo e da Record rendeu inlimeras criticas por nomes como Silas Malafaia®’, Ana

Paula Valad3o®® e Regis Danese®.

A comparagdo ganha mais forca se reatualizarmos uma outra proveniéncia que torna a
narrativa ainda mais significativa. No ano de 2004, o Bispo lanca o livro “Orixdas, Caboclos e
Guias, deuses ou demdnios?", no qual o direito a liberdade de consciéncia e de crencas das
religibes de matriz africana é violentamente ferido. A compreensao do sagrado no livro limita
a adoracédo aos ideais cristdos, recolocando todos os outros tipos de manifestacbes no tempo
profano. O Ministério Publico, inclusive, vetou momentaneamente a circulacdo da obra

alegando que essa tratava as religides de origem africanas de "modo depreciativo, jocoso e

5 O texto esta disponivel em: <http://www.bispomacedo.com.br/2011/08/25/cair-no-espirito/>. Acesso em: 20
Nov. 2013.

50O video foi retirado do blog depois da polémica, entretanto, conseguimos salvar o link de acesso a producéo
audiovisual postada no canal youtube com o perfil de Macedo: Disponivel em:
<http://www.youtube.com/watch?v=cDzj5yEDDO0>. Acesso em: 19 Nov. 2013.

% O video divulgado no Domingo Espetacular pode ser assistido pelo link. Disponivel em:
<http://www.youtube.com/watch?v=f1WIFwmuzNk>. Acesso em: 19 Nov. 2013.

5 O video registra 0 momento em que Silas Malafaia respondeu Edir Macedo sobre o fendmeno “Cair no
espirito”. Disponivel em: <http://www.youtube.com/watch?v=c8QKhjCIxxI>. Acesso em: 19 Nov. 2013.

58 Cantora e pastora da Igreja batista com grande expressdo nacional.

% Depois de vender um milhdio de copias pela Line Records, de Edir Macedo, o cantor da musica “faz um
milagre em mim” abandona a gravadora em funcao da polémica.


http://www.youtube.com/watch?v=f1WIFwmuzNk
http://www.youtube.com/watch?v=c8QKhjCIxxI
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discriminatorio, estimulando perigosamente a segregagdo por motivo de crenca e a
intolerancia religiosa, fonte inesgotavel de conflitos, inclusive, internacionais"®. Levando em
conta essa exposicdo, a cruzada de Macedo contra as outras denominacfes protestantes pode
estar associada ao aparecimento do discurso de Anaisa, ja que 0 pentecostalismo €
suavemente rebaixado e localizado em um passado abjeto (ver 3° P). E mister pontuar que a
memdria da depoente, momento funesto das suas lembrancas, gira em torno de um casamento
imposto por um pastor pentecostal. A maior parte do testemunho tratard dos desdobramentos

dessas experiéncias.

A rememoracdo é feita em geral a partir de um tempo profano. A experiéncia com seu
primeiro homem (o qual foi apontado pelo pastor de outra denominacdo) é caracterizada pela
farsa e pela ilusdo. As expressdes utilizadas por Anaisa sdo: “camuflou” (7° P), “fingiu” (7° e
13° Ps), “enganados” (12° P) e “ovelha vestida de lobo” (ldem). Paralelamente a essa
dissimulacdo (comumente associado a mentira), a narradora utiliza outras palavras para vestir
seu ex-conjuge, sempre fazendo referéncia ao mundano, aos prazeres carnais, ou ao que
Nietzsche (2009) chama de ideal ascético. A depreciacdo é feita em funcdo dos seus habitos,
isto é, as bebidas, festas de pagode, mulheres, boates e drogas (ver 6° P). Em sua totalidade, o
sétimo parégrafo é destinado a construcdo desse sujeito profano que, antes de tudo, pressupde
um modelo correto e “bom” de existir, enquanto renega todas as expressoes de resisténcia e

diferenca.

Uma antitese que emerge neste discurso tem relacdo ainda com o perfil desse primeiro
homem (possivel ex-marido da depoente), o qual desempenha uma obra dentro da Igreja (a de
representante do sagrado no mundo, como sinalizamos no segundo capitulo nas reflexées de
Durkheim), mesmo mantendo habitos do mundo profano. Como se as identidades fossem
fixas e permanentes, a depoente relembra que o entdo marido, razdo do seu mal, ocupou
diversos cargos, como o de obreiro, auxiliar de pastor e responsavel por grupo de jovens. O
contrassenso gerado pela conduta dubia do cénjuge cria uma atmosfera de alerta,
desconfianca e vigilia para os falsos profetas, os Judas, ou, como expressou Anaisa, “as
ovelhas vestidas de lobo” (ver 12° P) instaladas dentro dos templos. Enquanto o ex-marido
(impostor) é lembrado por esses atributos, as identidades reivindicadas pela depoente nos

fazem lembrar a figura da mulher Amélia, coitada, traida e subjugada. Essa perspectiva ganha

60 Ver matéria na integra no site JusBrasil pelo link. Disponivel em: <http://expresso-
noticia.jusbrasil.com.br/noticias/136372/julgamento-de-livro-proibido-de-edir-macedo-sera-transmitido-pela-
internet>. Acesso em: 19 Nov. 2013.


http://expresso-noticia.jusbrasil.com.br/noticias/136372/julgamento-de-livro-proibido-de-edir-macedo-sera-transmitido-pela-internet
http://expresso-noticia.jusbrasil.com.br/noticias/136372/julgamento-de-livro-proibido-de-edir-macedo-sera-transmitido-pela-internet
http://expresso-noticia.jusbrasil.com.br/noticias/136372/julgamento-de-livro-proibido-de-edir-macedo-sera-transmitido-pela-internet
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clareza no 11° e 13° paragrafos quando Anaisa revive a traigdo ocorrida dentro de um grupo
da igreja pentecostal (que neste momento aparece como um lugar pouco seguro para a
fidelidade e até propicio para o adultério) e ainda quando relembra as madrugadas em que
dormia com as filhas, enquanto seu marido aproveitava as noites. Assim como o testemunho
anterior, a resolucdo é uma das estratégias utilizada para a conclusdo da narrativa, que parece

ter o objetivo de gerar o efeito de vitdria e gloria.

A solucéo para esse impasse foi ancorada em trés esferas. A primeira se configura na
autoridade do sagrado, que aparece sinalizado a partir de uma citacdo das escrituras no livro
de Hebreus (14° P) em que se reatualiza a ideia do Deus Onisciente ou da divina providéncia.
A segunda esta associada a pessoa de Viviane Freitas®, blogueira e esposa de Macedo, que é
citada no testemunho (por meio de um hiperlink que direciona o leitor para o seu blog
pessoal; a pagina da blogueira incorpora a funcdo de terapia, aconselhamento, solucdo e
eficacia) como importante para essa superacdo (15° P). Por fim, € registrada uma experiéncia
de sacrificio feita pela depoente, a qual registra ter levantado todas as “economias, ordenado,
subsidio, os céntimos da conta, as moedas da casa” para ser abengoada por Deus (ver 16° P).
Em funcdo do testemunho, a figura do Deus Onisciente e providencial parece dar lugar ao
Deus do sacrificio, da dor, da troca e do dinheiro. As ac¢bes do dizimo e da oferta expressam
deste modo o seu efeito de recompensa e de retorno. Interpretamos que foi a partir desses trés

pilares que Anaisa testemunhou sua possivel vitdria.

Finalmente, o encontro com IURD, representado pelo Cenéculo do Espirito Santo
de Deus do Impossivel, anulou o passado abjeto da depoente e endossou 0 encontro com 0 seu
atual marido, um homem diferente do primeiro. Decerto, esse testemunho parece contar a
histéria dos efeitos e desdobramentos de um conselho, ou melhor, de uma “imposicao”. O
pastor pentecostal aparece como pivd ou a mola propulsora de todo o conflito que muito
lembra a ideia de maldicdo, enquanto a IURD aparece como uma instituicdo séria, valida e
verdadeira, sendo capaz de consertar os erros de um passado equivocado. Decerto, a contenda
de Anaisa frente ao seu ex-marido pode ser interpelada como uma metonimia de um conflito

muito maior, existente entre denominacoes religiosas.

61 Disponivel em: <http://vivifreitas.me/>. Acesso em: 19 Nov. 2013.


http://vivifreitas.me/
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3.4 Um dia para a historia

N

10.
11.
12.

Quando ouvi falar que o senhor
viria pessoalmente ao nosso
presidio para langar seu livro
"Nada a Perder”, confesso que
duvidei... O bispo Macedo
aqui neste lugar?

Figura 08: testemunho publicado F\O dia 26.10.2012 no blog do bispo Macedo

Senhor bispo Macedo,

A manhd de 16 de outubro marcou a minha vida.

Quando ouvi falar que o senhor viria pessoalmente ao nosso presidio para lancar seu livro "Nada a
Perder", confesso que duvidei... O bispo Macedo aqui neste lugar? Um lider com a importancia dele no
meio de quem € mais rejeitado neste mundo?

Foi quando, por volta das 10 da manhd, vi o senhor atravessando os portdes do péatio da cadeia.
Meu coracgdo bateu mais forte! N&o exatamente por idolatrar a sua figura, mas por pensar o que isso
significa para nds, que somos considerados o "lixo da sociedade".

Vivi 15 anos no mundo do crime. Pratiquei tantas barbaridades que tenho até vergonha de contar.
Vergonha de mim mesmo. Ha quatro anos, decidi me converter dentro da cadeia. Estou lutando para
nascer de novo.

As historias de abandono se multiplicam na cadeia. Muitos colegas foram rejeitados pela propria
mulher, pelos filhos, pelo pai e pela mie. Grande parte ndo recebe sequer uma visita. Ninguém. E
possivel imaginar o tamanho dessa dor?

Mas o senhor, mesmo sem nos conhecer, veio nos visitar para langar seu livro de memorias. N&o tenho
palavras para expressar meu agradecimento.

Agora, 0o que vamos fazer é espalhar os livros por cada canto do presidio.
Vamos fazer "Nada a Perder" correr nas demais celas, nas enfermarias e nas "solitarias", os isolamentos
onde ficam os presos de castigo. J& estou com minhas "armas da fé" em punho: dezenas de exemplares
da biografia doados pelos voluntarios da Igreja.

A sua imagem, orando de maos dadas com todos nos, nunca vai sair da minha cabeca.
Uma frase dita pelo senhor ficou marcada: "Se ninguém & fora quer vocés, nds da Igreja Universal
queremos!"

Eu também quero a Igreja Universal. Eu quero Deus. Quero dar a volta por cima. Quero recomecar.
Hoje, Deus e a visita do senhor renovaram minhas forgas para seguir esse caminho.

Dirceu Aparecido de Oliveira, 33 anos, condenado a 24 anos de prisdo, Centro de Detencdo de
Pinheiros (Sdo Paulo)

Um fato incomum, surpreendente e raro sdo as primeiras impressées que podemos

interpretar a partir do titulo “Um dia para a historia” do testemunho publicado no dia 16 de

outubro de 2012. A narrativa é feita por um homem que assinou o texto como Dirceu

Aparecido de Oliveira de 33 anos, condenado a prisdo no Centro de detencdo de Pinheiros

(SP) (12° P). A partir dessas informacdes, tentamos agrupar todos os enunciados disponiveis

no texto que estavam associados a esse sujeito, a fim de imaginar uma posi¢do social ou 0s

tracos de identidades liberados pela sua fala que nos permitisse significar o seu discurso.

Desde ja, a partir da sua assinatura, entendemos essa narrativa como provinda de um

individuo infrator, criminoso, moralmente condenado e incapaz de viver governado pelos


http://www.arcauniversal.com/mundocristao/acontece/noticias/bispo-macedo-lanca-pessoalmente-biografia-em-presidio-e-impacta-com-mensagem-de-esperanca-15317.html
http://www.arcauniversal.com/mundocristao/acontece/noticias/bispo-macedo-lanca-pessoalmente-biografia-em-presidio-e-impacta-com-mensagem-de-esperanca-15317.html
http://www.facebook.com/IgrejaUniversal
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deveres e pelas leis do sistema. Com efeito, a sua voz poderia, inclusive, ser julgada como

impotente, uma vez que pertence a uma figura das margens do campo social.

Inicialmente Dirceu Aparecido constroi uma cenografia em funcdo de uma memoria
para narrar a chegada de Edir Macedo ao presidio onde foi langado o seu livro Nada a Perder
(ver 2°, 3° e 4° Ps). Percebemos que a chegada do bispo é construida de maneira muito
proxima a de uma celebridade famosa, de um icone pomposo ou até mesmo como a de uma
estrela midiatica. O esplendor que Dirceu parece demonstrar sugere essas imagens. A
principio, o depoente parece se esquecer de que se tratava de um sacerdote, de um emissario
de Deus ou, em outras palavras: de um igual. Posteriormente, esse narrador parece pressentir
que suas palavras endossavam em demasia a figura de Macedo e até mesmo a sua reacao
frente a ele. O alerta ao leitor é rapidamente justificado na negacdo de uma possivel idolatria.
Essa denegacdo ocultada, por assim dizer, traz a tona a ideia do pecado de adorar a outrem
que ndo seja Deus (ver 4° P), um dos dez mandamentos. E aqui percebemos como somente
uma parte do dizivel ¢ acessivel, ou seja, esse siléncio “pode ser pensado como a respiragao
da significacdo, lugar de recuo necessario para que se possa significar, para que o sentido faca
sentido” (ORLANDI, 2012, p. 83).

A estratégia subsequente reside na autodepreciacdo do depoente e ainda na daqueles
gue estdo ao seu redor. O demérito de um passado equivocado e desgracado é reatualizado no
discurso de Dirceu, quando esse faz uso de expressdes como: “vergonha”, “barbaridades”,
“crime” (todas no 4° P), e “lixo da sociedade” (5° P) - coincidéncia ou ndo, a expressao “lixo
da sociedade” vai reaparecer em outro testemunho®? assinado por um sujeito diferente. A vida
no carcere também é revivida no paragrafo seis, gerando uma atmosfera de hostilidade,
compaixdo e incomodo. Sentimento de rejeicédo, solidao e dor séo apontados para demonstrar
a experiéncia negativa do sistema de detencdo. A paixdo pelo passado é decerto uma
caracteristica desse discurso, o qual é revelado pontualmente dentro do conceito de ma
consciéncia desenvolvido por Nietzsche (2009). Um dos seus principais interlocutores

discorre sobre a interpretacéo desse significado:

A dor é interiorizada, sensualizada, espiritualizada. O que é que significam
essas expressGes? Inventar-se um novo sentido para a dor, um sentido
interno, um sentido intimo. Faz-se da dor uma consequéncia, de um pecado,
de uma culpa, (...) A dor ndo é um argumento contra a vida, mas pelo

62 O testemunho publicado no dia 31de outubro de 2012 vai ser analisado na sequéncia desse material e foi
assinado por Paulo Pereira de Almeida.
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contrério, um excitante da vida, um argumento a seu favor (DELEUZE,
2001, p. 194-195).

Toda essa perspectiva nefasta se apresenta como um ambiente pouco convidativo para
uma visita. Decerto, o langamento do livro feito pelo bispo funciona como uma quebra de
expectativas. Interpretamos esse contrassenso como uma tentativa de glorificar e tornar
heroica a atitude de Macedo, que no momento descrito parece imitar a figura de Jesus (ver 7°

P) na sua preferéncia pelos oprimidos.

O altruismo do narrador, apresentado sob a forma de gratidao ou do tipo ¢ “dando que
se recebe”, fica evidente no 8° paragrafo, quando ele se prontifica a difundir as copias do livro
dentro do presidio. A distribuicdo, todavia, é feita nos lugares mais obscuros e sombrios do
local, isto é: enfermarias, solitarias e outros isolamentos (ver 8° P). E possivel que essas
escolhas estejam associadas a eficacia e ao poder que o livro pode desempenhar
especialmente para aqueles que se encontram no fundo do poco. Se realmente essa foi a
intencdo significativa, € possivel que o testemunho seja também um mecanismo de

publicidade e propagandade uma obra autobiogréfica com fins de autoajuda?

O desfecho do testemunho se faz com a lembranca de Dirceu no momento em que
Macedo ora de méos dadas com os presidiarios. O depoente destaca uma frase que Macedo
possivelmente tinha proferido que dizia: “Se ninguém 14 fora quer vocés, nos da Igreja
Universal queremos!" (9° P). Essa lembranca pontuada pelo detento abre brecha para
tratarmos das condicdes de possibilidades, ou seja, essa exterioridade que esta interligada ao

novelo dessa experiéncia discursiva.

O grupo da Universal realiza um trabalho de evangelizacdo em varios presidios
espalhados pelo pais, a instituicdo religiosa alega que esse trabalho tem a finalidade de levar a
libertagdo espiritual e a palavra de Deus a todos®. Entretanto, é possivel considerar que a
atuacdo da Igreja nos sistemas prisionais esteja vinculada também a eficécia e ao poder de
conversdo que a IURD tem na vida dos detentos para que eles se libertem fisicamente do
carcere. Essa interpretagdo ganha embasamento no discurso de propaganda apresentado pela

Rede Record, no caso do diretor do Presidio Regional de Sape, Silva Neto. A histéria de vida

8 O objetivo da evangelizagdo é colocado dessa maneira no blog da Universal. O contelido na integra esta
disponivel em:< http://universalnopresidiosp.blogspot.com.br/p/no-brasil.html >. Acesso em: 28 Nov. 2013.


http://universalnopresidiosp.blogspot.com.br/p/no-brasil.html
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do religioso, ex-presidiario e ex-policial militar, relata como o sujeito se livrou da cadeia e

retornou ao servico publico®.

Como veremos em um testemunho de mesma natureza, o sistema carcerario funciona
também como uma esfera de lutas teoldgicas. O local é fonte de interesse de muitas igrejas,
como € o caso do pioneirismo catdlico, da intervencdo metodista, de algumas faccOes
pentecostais e ainda do espiritismo kardecista. Essa realidade demonstra que expressar
atencdo a esse publico é uma possivel tatica para solidificar um vinculo e demarcar um
territério. Uma questdo curiosa (que deveremos pormenorizar em um testemunho subsequente
deste corpus) estd associada ao pagamento do dizimo na prisdo. No sistema de busca da
internet encontramos no minimo cinco sites®® que acusavam a IURD de cobrar dizimos a

partir da figura de um pastor de dentro do presidio.

Por fim, ainda tratando dessa proveniéncia, poderiamos destacar o langamento do livro
de Macedo como elemento imbricado nesta narrativa. Afinal de contas, o livro tornou-se
rapidamente uma recorde de vendas. A divulgacdo que foi feita por meio de todas as vias de
comunicagdo pertencentes a Macedo (Tv, Radio, Internet e impresso) surge também, em tese,
na voz espontdnea de um possivel depoente. Por hora, podemos destacar essas primeiras
interpretacdes, entretanto, o assunto da evangelizacdo em presidios sera revisitado em outro

testemunho, também assinado por um presidiario.

3.5 Nada a Perder para os Baniwa

Reuno os indios nas ocas ou em
torno da fogueira para ler trechos
do livro traduzidos para o nheegatu,

o dialeto das nossas tribos.

Figura 09: testemunho publicado no dia 21.10.2012 no blog do bispo Macedo

6 A ressocializacdo em forma de testemunho pode ser vista pelo link. Disponivel em:
<http://bananeirasonline.com/site/diretor-de-presidio-da-paraiba-vira-propaganda-da-igreja-universal-na-
televisao-veja/>. Acesso em: 28 Nov. 2013.

8 Como ¢ o caso de Paulo Lopes. Disponivel em: <http://www.paulopes.com.br/2012/04/mae-de-detento-e-
obrigada-pagar-dizimo.html#.UpbBofsgINk>. Acesso em: 28 Nov. 2013

®0u mesmo, da Igreja Presbiteriana. Disponivel em: <http://igrejapreshiterianarenovada.com/noticias/apos-
denuncias-de-arrecadacao-de-dizimos-em-presidios-igreja-universal-teria-resgatado-provas-de-dentro-do-
forum>. Acesso em: 28 Nov. 2013.


http://bananeirasonline.com/site/diretor-de-presidio-da-paraiba-vira-propaganda-da-igreja-universal-na-televisao-veja/
http://bananeirasonline.com/site/diretor-de-presidio-da-paraiba-vira-propaganda-da-igreja-universal-na-televisao-veja/
http://www.paulopes.com.br/2012/04/mae-de-detento-e-obrigada-pagar-dizimo.html#.UpbBofsglNk
http://www.paulopes.com.br/2012/04/mae-de-detento-e-obrigada-pagar-dizimo.html#.UpbBofsglNk
http://igrejapresbiterianarenovada.com/noticias/apos-denuncias-de-arrecadacao-de-dizimos-em-presidios-igreja-universal-teria-resgatado-provas-de-dentro-do-forum
http://igrejapresbiterianarenovada.com/noticias/apos-denuncias-de-arrecadacao-de-dizimos-em-presidios-igreja-universal-teria-resgatado-provas-de-dentro-do-forum
http://igrejapresbiterianarenovada.com/noticias/apos-denuncias-de-arrecadacao-de-dizimos-em-presidios-igreja-universal-teria-resgatado-provas-de-dentro-do-forum

92

1. Bispo Macedo,

2. A noticia da vinda do livro Nada a Perder para Manaus chegou as aldeias indigenas, no interior do
Amazonas. Sou indio da etnia Baniwa e realizo, ao lado de pastores, o trabalho de evangelizacdo da
Igreja_Universal do Reino de Deus junto a minha gente nas areas afastadas de S&o Gabriel da
Cachoeira, nas fronteiras com a Colémbia e a Venezuela (*).

3. Para chegar as aldeias em Manaus, navegamos quatro dias de barco pelo rio Negro. Enfrentamos o
tempo Umido, os insetos, o calor e os perigos da floresta. Fazemos isso apenas quando um indio adoece
de morte.

4. Para nos, distribuir os livros com a historia de fé do senhor é um socorro espiritual que vai além do
corpo fisico. Nossa gente esta encontrando a salvagao eterna, através das experiéncias contadas no livro.

5. ReUlno os indios nas ocas ou em torno da fogueira para ler trechos do livro traduzidos para o nheegatu, o
dialeto das nossas tribos.

6. Muitos sofrem com males trazidos pelo homem branco, como drogas, alcool e violéncia, mas, como
qualquer ser humano, desejam a paz interior. Eu mesmo fui vitima disso. Conheci a IURD de Séo
Gabriel completamente dominado pelo alcoolismo a ponto de agredir minha esposa todos os dias. O
Evangelho transformou a minha vida ha cinco anos e hoje me tornei um obreiro.

7. Obrigado por lembrar da AmazoOnia na seérie de lancamentos pelo Brasil. Nossa missdo é levar
guantidades cada vez maiores do livro Nada a Perder para nossos indios irméos.

8. As boas-novas da salvacdo estdo chegando por aqui. Em siléncio, sem quase ninguém saber, almas
estdo sendo ganhas nos lugares mais distantes da selva amazonica.

9. O Espirito de Deus esta agindo em nossas aldeias.

10. Yheepakaperiwhaa, bispo Macedo! ("Estamos na fé", em nheegatu).

11. Obreiro Dzawini, 42 anos, indio baniwa, noroeste do Amazonas

12. (*) S&o Gabriel da Cachoeira é um caso inédito de um municipio brasileiro em que o portugués néo é o
Unico idioma oficial. L&, também s8o reconhecidos os dialetos indigenas tukano, baniwa e nheegatu. A
IURD realiza, diariamente, cultos em portugués com traducéo simultanea para o nheegatu, feita por
obreiros indios.

No texto acima, o indio Dzawini testemunha a chegada e distribuicdo do livro de Edir
Macedo (ja no segundo paragrafo, um hiperlink leva o leitor a uma matéria que prestigia o
sucesso do livro em Manaus) em sua aldeia e possivelmente, sem imaginar, reacende em sua
fala um passado que pode ser ressignificado em fungdo do interdiscurso. As condi¢cbes de
possibilidades dessa elocucdo estdo ancoradas nesse passado que remete a colonizacdo das
civilizacbes amerindias, ainda no descobrimento do novo mundo. A ideia de catequizar o
nativo e a nocdo de progresso, por exemplo, ndo estdo explicitas na narracdo do obreiro
indigena, todavia, aparecem como dois pontos relevantes para a nossa interpretacdo, o que
corrobora com a nogao de sentido, isto €, a uma rela¢do conjunta “determinada pelo sujeito —

afetado pela lingua — com a historia” (ORLANDI 2012, p. 46).

A tirania ou o imperialismo do cristianismo em muitos momentos da historia (como é
0 caso das cruzadas) deu licdes de como era importante para a igreja expandir seu territorio,
mesmo que essa acdo implicasse em um desrespeito a soberania do outrem. A nogédo de
progresso, por sua vez, impunha um modelo tecnicista e industrial que refletia um ideal dentro
de uma atmosfera de evolugdo e melhorias, de maneira que os povos primitivos imaginados

como atrasados (CLASTRES, 2012) precisavam nessa 6tica do homem branco para prestar o


http://www.arcauniversal.com/mundocristao/acontece/noticias/nada-a-perder-bate-novo-recorde-nacional-mais-de-13-mil-livros-vendidos-em-manaus-15375.html
http://www.facebook.com/IgrejaUniversal
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servico de reeducagdo. Com o passar do tempo, o termo “catequese”, que muito lembrava
uma imposicdo coercitiva, foi substituido pela adjacéncia da evangelizagdo (expressdo
igualmente utilizada no testemunho). A mudanca de nome e significado, possivelmente em
razdo das pressdes antropologicas, ganhou a admiracdo e a pratica da ala evangélica, sendo,

ainda sim, motivo de criticas e controversas, como veremos a segulir.

O portal dos Povos Indigenas no Brasil® assegura que entre os anos 1950 e 1960
graves conflitos religiosos eclodiram na comunidade Baniwa como resultado da
evangelizacdo de protestantes e catdlicos. A matéria conta que as aldeias praticamente
perderam todos 0s seus pajés, junto com o culto de flautas e rezadores. O site assevera ainda
que “a intolerancia dos protestantes provocou uma crise espiritual entre os donos-de-cantos,
muitos dos quais alegaram que uma ‘doenga’ fez com que eles esquecessem sua arte”. A
partir desses dados, poderiamos supor que, assim como 0s sistemas penitenciarios, as tribos
indigenas também sdo espacos de interesse concorrenciais deflagrados pela presenca dessas
duas vertentes do cristianismo. Ainda € possivel inferir, a partir desse ocultamento, que em

um primeiro momento houve uma espécie de rejeicao e resisténcia das tribos acolonizacao.

Em busca das condic¢des de possibilidades dessa narrativa, isto €, as circunstancias de
enunciacdo (FOUCAULT, 2012), n6s poderiamos pensar o langcamento do livro de Macedo
(longe dos grandes centros urbanos e agora inserido na aldeia - localizada no interior do
Amazonas, regido pouco repercutida midiaticamente, se levarmos em consideracdo outras do
pais) como uma espécie de divulgacdo de aceitabilidade de seu livro por povos de outro
dialeto e religido. Provavelmente uma tentativa de demonstrar que se trata de uma obra
democratica, respeitosa e sem fins proselitistas. Nesta explanacdo, o aparecimento do
testemunho teria um carater meramente publicitario, entretanto, a exterioridade da enunciagéo

nos exige penetrar o discurso para ultrapassar seuslimites.

Comecemos pelo 11° paragrafo no intuito de construir a imagem do sujeito que se
intitula “indio” e “obreiro”. Essas duas enunciagdes, desde ja, soam como antagonicas,
podendo ser interpretadas como a imagem de um homem em metamorfose, em estado de
conversdo, ou seja, alguém que ainda ndo esta pronto, mas em modificagdo. O proprio
discurso reacende o conflito historico que citamos no comego desta analise, isto é: o discurso
combativo que prioriza a mudanca, a alteracé@o individual em funcdo de um ideal. Com efeito,

0 depoente parece demonstrar total satisfacdo a interferéncia neopentecostal, ja que ele

6 Material disponivel em: <http://pib.socioambiental.org/pt/povo/baniwa/1563>. Acesso em: 18 Nov. 2013.
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mesmo reune os indios nas ocas em torno das fogueiras para fazer a leitura da biografia (5° P).
A cumplicidade entre os dois modos de ser é reafirmada em uma nova expressdo antagénica
do suposto testemunho denominada “indios-irmaos” (7° P). Decerto, neste momento, a ferida
do conflito situado no passado (década de 1950 e 1960, como pontuamos) parece ter sido

ocultada ou esquecida.

Um dos pontos que haviamos levantado no inicio desta analise, sob a forma de um
ocultamento, aparece na narrativa do depoente de forma clara, quando ele traz para o discurso
as marcas de uma memoria histérica ao dizer: “Muitos sofrem com males trazidos pelo
homem branco, como drogas, alcool e violéncia, mas, como qualquer ser humano, desejam a
paz interior. Eu mesmo fui vitima disso. Conheci a IURD de Sdo Gabriel completamente
dominado pelo alcoolismo a ponto de agredir minha esposa todos os dias. O Evangelho
transformou a minha vida ha cinco anos e hoje me tornei um obreiro” (ver 6° P). Nessa
citagdo percebemos como fica clara a intengéo de livrar ou blindar a figura da Igreja Universal
desse grupo perturbador. E como se o aldedo da Baniwa, em seu discurso, estivesse
respondendo a um passado e a um presente simultaneos, quando a IURD® expressa a
excecdo. Nesse mesmo discurso, percebemos ainda como a embriaguez é vista com maus
olhos, ja que necessita de transformacio. E possivel interpretar que tal estagio pertence ao
passado do indio (o qual, embriagado, agredia sua esposa), quando este era ainda um aldeéo

Baniwa?

O indio articula ainda um discurso intimo com as expresses do sagrado cristdo. Ele
utiliza termos como “socorro espiritual” (4° P), “salvacdo eterna” (ldem), “paz interior” (6°
P), “evangelho” (Idem), “Espirito de Deus” (10° P), “Boas Novas” (8° P) e “Almas sendo
ganhas (Idem) . O uso das palavras pivos demonstram uma imersdo e certa naturalidade com
0 traquejo que se repete em outros testemunhos registrados também no Blog de Macedo. A
breve descricdo de seu encontro com a IURD, situada no paragrafo seis, deflagra ainda uma
relacdo de poder travada entre duas forcas religiosas. De um lado, o neopentecostalismo da
IURD, capaz de transformar o individuo em pessoas de paz, e de outro, 0 xamanismo Baniwa,
impotente e incapaz de curar os “problemas” como a violéncia e alcoolismo. A intoleréncia a
uma teologia distinta nos faz lembrar um discurso paralelo expresso na perseguicao travada
pela IURD com as religides de que derivam dos cultos afrodescendentes, como é o caso do

candomblé e a umbanda.

57 No testemunho do indio, um hiperlink direciona o leitor a um perfil da igreja em questdo hospedada em uma
midia digital mostrando que é possivel compartilhar o depoimento ou promover interagao.
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Antes que paire uma davida sobre 0 processo de comunicagao existente entre 0s povos
diferentes, o testemunho traz em seu final uma espécie de retranca a fim de elucidar esse
contato desigual. O texto, que se inicia com um asterisco (*), diz que os obreiros da universal
trabalham como verdadeiros poliglotas em uma regido cujo portugués ndo € o Unico idioma
oficial, ja que, além da lingua portuguesa, S&o Gabriel conta ainda com trés idiomas indigenas
catalogados®. Interpretamos esse fato curioso como uma atitude ambivalente. Se de um lado
as linguas nativas das aldeias sdo poupadas no encontro — como se iSSo esbogasse um respeito
ao patrimoénio dos diferentes dialetos de um pais plural — a religido protestante, entretanto,
oriunda do homem branco europeu, é francamente imposta e imprimida. Com efeito, a
tradugdo feita por “indios-irmaos” (individuos ja reeducados) pode demonstrar uma tentativa

antiga de alinhamento, homogeneidade e repeticdo do habito hegeménico cristdo.

3.6 A Fé Pura

Gostaria de compartilhar com
o senhor uma experiéncia que
tem me deixado muito feliz...

Figura 10: testemunho publicado no dia 22.10.2012 no blog do bispo Macedo

1. Ol4, bispo Macedo!

2. Meu nome é Andréa, estou como obreira na IURD de Vila Valqueire ha 18 anos, e gostaria de
compartilhar com o senhor uma experiéncia que tem me deixado muito feliz.

3. O Templo de Salomdo tem transformado minha familia. Desde o inicio do més, estamos fazendo
guloseimas e vendendo na porta da igreja para colaborar com o Templo. Desde entdo, meu pai, que ndo
suportava a igreja, vestiu a camisa. Ele chega cedo, leva seus salgadinhos como doacdo e fica ali
vendendo conosco.

4. Bispo, 0 senhor ndo tem no¢do de como isso é significativo para um homem como ele, que sempre
detestou a igreja e chamava os pastores de ladrdes. Ele é oficial da Aeronautica e sempre foi cheio de
orgulho. Estamos nesta fé ha dois domingos, e colocamos no coracdo de fazer isso durante todo 0 més
de outubro. Hoje ele chegou em casa cheio de planos para nossa barraca de guloseimas para 0 Templo.

5. Estou muito feliz e precisava divulgar isso para o senhor! Porque creio que é o inicio da transformacéao
deste homem e que esta alma ja estd nas maos de Deus. Sinceramente, estou pasma com essa atitude
dele!

6. Bispo, obrigada pela direcao que o senhor sempre nos da. Deus o abencoe abundantemente.

88 A lei 145/2002, aprovada no dia 22 de novembro de 2002, proposta pelo vereador indigena Camico Baniwa
decreta sobre a co-oficializagdo das Linguas Nheengatu, Tukano e Baniwa, a Lingua Portuguesa, no municipio
de S&o Gabriel da Cachoeira. A lei determina que, no prazo de até cinco anos, os 6érgdos publicos sediados no
municipio de Sdo Gabriel e a iniciativa privada deverao ter funcionarios aptos a compreender os seus cidadaos
em portugués, Nheengatu, Tukano e no idioma Baniwa, j4 95% da populacdo deste local é de origem indigena.
(Dados disponibilizados pelos Instituto de Investigacdo e Desenvolvimento em Politicas Linguisticas (IPOL),
Disponivel em: <http://www.ipol.org.br/imprimir.php?cod=83>. Acesso: 20 Nov. 2013.


http://www.otemplodesalomao.com/
http://www.otemplodesalomao.com/
http://www.ipol.org.br/imprimir.php?cod=83

96

7. Obreira Andréa

Imaginar as condi¢Ges de possibilidades que fizeram emergir esse testemunho € se
debrucar primeiramente sobre a grandiosa obra edificada por Edir Macedo que tem por nome
o Templo de Salomdo, apontado por nos no capitulo anterior. Decerto, a construgdo dessa
estrutura teofanica faz-nos lembrar de um passado interdiscursivo adormecidos na memodria,
como é o caso das outras formas de espacos cosmologicos revisitados pela arqueologia:
estamos falando das piramides egipcias, das catedrais goticas catdlicas e dos monastérios
budistas. Toda essa tradicdo estd associada as possibilidades interdiscursivas dessa grande

obra e consequentemente da proveniéncia do testemunho.

O mentor da IURD tem a finalidade de reconstruir uma grande estrutura espacial a
partir de citagBes biblicas®®. Essa estratégia discursiva, ancorada no livro sagrado, ja
pressupde certa autoridade, isso se levarmos em consideragdo a aura sacralizada que embasa o
préprio argumento. Os judeus, por exemplo, compreendem o templo como um local de
adoracdo e sacrifico. A Biblia diz que, quando os israelitas se dirigiram a terra prometida (no
momento posterior a libertacdo no Egito), foram aconselhados por Deus a construir um
templo denominado tabernéculo. Depois de 400 anos o Rei Davi, inspirado pelo criador, se
propds a edificar uma nova casa para adoracdo (Samuel 7:2-3), um monumento, “sobremodo
magnificente, para nome e gloria em todas as terras” (Cronicas 22:5). O primeiro templo foi
destruido e reconstruido ao longo da historia. Para os judeus, ainda h& esperanca de que um
terceiro templo seja erguido. A criacdo teofénica de Macedo, como demostramos, é
fortemente modelada por um discurso de autoridade que repousa nas premissas do livro
sagrado cristdo, sendo sua importancia, portanto, incontestavel. E possivel que o aparecimento

do testemunho esteja associado também a essa profecia mistica.

Inserido em um terreno de aproximadamente 28 mil m2, o templo esta localizado na
Avenida Celso Garcia, bairro do Bras, em So Paulo. O monumento tem quase 74 mil m2 de
area construida e foi dividido em dois amplos blocos, podendo acomodar pouco mais de 10
mil pessoas sentadas. A edificacdo possui estacionamento coberto; ar condicionado; sistema
de geracdo de energia propria; sistema central de aquecimento da &gua; elevadores; sistema de

video wall; hospedagens, escritdrios e escolas biblicas. Em fase de construgdo, a obra exige

% Ver declaragio em: <http://www.otemplodesalomao.com/projeto.html.>.
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grande investimento, o Estaddo’® pontua que o monumento esta orgado no valor de R$ 200
milhdes. O adégio “templo ¢ dinheiro”, por sua vez, ironiza e assemelha essas construgdes aos
novos bancos da fé, os quais fazem da oferta e do dizimo outras formas de cobrancas de juros
e crediarios. Essa analogia parece combinar com a presenca dos dois hiperlinks presentes no
testemunho (4° e 5° Ps), por meio dos quais o internauta € redirecionado da narrativa pessoal
para uma pagina de doag¢des onde ha uma conta bancéria.

Além dessa amplificacdo que a IURD almeja, a construcdo da obra pode estar
associada também ao concorrencial mercado da fé, especialmente a figura de Valdemiro
Santiago, ex-integrante da Universal e proprietario da Igreja Mundial, como citado no
capitulo anterior. Em 2012, a revista Veja’ trouxe reportagem em que o proprietario da Rede
Record de Televisdo havia perdido 20% do seu rebanho para a instituicdo de Valdemiro.
Desde entédo, deflagrou-se um clima hostil e de rivalidade entre os dois pastores. O ex-
integrante da IURD ja chegou a disparar que seu objetivo é ganhar almas e garante que ndo
vai “gastar dinheiro com Templo de Salomao e Querubins”. Entretanto, diz: “eu preciso levar
o0 evangelho e a televisdo é cara. Imagine o que Deus iria fazer comigo se eu fosse dono de
uma emissora de televisdo, ao invés de pregar o evangelho eu iria colocar novelas, piadas,
imundicias, entre outros tipos de programacio”’2. Inconformado, Valdomiro passou ainda a
assediar os membros da Universal oferecendo contratos e remunera¢fes mais sedutores que 0s
pagos por Macedo. A crise desencadeada pela Mundial forcou o bispo da IURD a
ressignificar a administracdo de sua igreja, ao qual uma das estratégias foi alterar os critérios
para a abertura de novos templos. Antes, para abrir uma franquia da Universal, o pastor
interessado tinha de comprovar uma arrecadacdo minima de R$ 150 mil mensais. Hoje, esse

piso caiu para R$ 50 mil.

Levando em consideracdo esses pressupostos que subjazem a enunciagdo, podemos
discorrer posteriormente sobre o perfil desse sujeito que testemunha, levando em conta ainda
a funcdo enunciativa tratada por Foucault (2012a). As marcas discursivas nos provam que se
trata de uma mulher integrante da Igreja Universal, que assina a narrativa como Obreira
Andréia (Gltima linha). A expressdo “obreira” logo nos remete a figura da mulher servical,

gue esta pronta para desenvolver um trabalho ou um oficio que Ihe foi atribuido. A palavra,

Valor registrado na matéria do Estaddo disponivel em: http://www.estadao.com.br/noticias/impresso,replica-
do-templo-de-salomao-deve-custar-r-200-milhoes,584551,0.htm (Acesso em 18.10.2013)

T Ver dados no link: <http://veja.abril.com.br/noticia/brasil/o-diabo-entra-na-briga-entre-edir-macedo-e-
valdemiro>.

2 Video disponivel em: <http://www.youtube.com/watch?v=AiKCTo5N0g8>. Acesso em: 18 Nov. 2013.
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embora também esteja associada a funcdo da abelha operéria na realizacdo do seu trabalho na
colmeia, nesse contexto, pode ser interpretada como um cargo situado dentro de uma
hierarquia que tem a finalidade de servir, obedecer e cuidar da obra. Andréia ja € obreira ha
18 anos e é, portanto, experiente. Por meio do desnudamento de um passado préximo, a
obreira narra uma espécie de conflito entre ela e seu pai. A atualizacéo desse passado, um fato
comum dentro de outros testemunhos nos faz lembrar da natureza do tempo em Bergson,
denominado duracdo, ou seja, uma espécie de traco-de-unido entre dois momentos

supostamente diferentes que “se juntam numa experiéncia tnica” (BERGSON, 2006, p.54)

Essa relacdo familiar é descrita pela resisténcia que o patriarca desenvolveu em
participar das obras da igreja, especialmente as atividades que tém a finalidade de contribuir
financeiramente com a oferta. Com efeito, o testemunho revela dois tipos de sujeitos: o
primeiro é a da filha carola, obediente e religiosa. O segundo, em contrapartida, diz respeito a
figura do homem machista, tradicional, radical e conservador oriundo das forcas armadas (ver
4° P). O que endossa essa postura é o posicionamento que reatualiza a problematica do
“pastor ladrdo” e da “igreja corrupta”, reacendendo as iniimeras acusacdes que a IURD ja
sofreu como a de charlatanismo, extorsdo e a de outras manobras ilicitas camufladas pela
persuasdo de pastores em troca da oferta e do dizimo. Um exemplo dessa resisténcia pode
estar associado ao video transmitido pelo Jornal Nacional”®, feito pelo Pastor Carlos Magno,
em que Edir Macedo supostamente ensina outros pastores a extorquir dinheiro dos membros
da Igreja. Considerando o video ou ndo, o pai da depoente acusa os membros da IURD de
praticar corrupcao e sem querer acaba se afirmando como alguém contrério a isso, ou seja: um
homem idoneo, legal e que ndo admite qualquer tipo de picaretagem. Esse contrassenso

parece ser o climax do testemunho.

O impasse se desfaz na transformacdo que o pai sofre, aliés, a palavra transformacéo é
recorrente nesse contexto e aparece sempre associada a figura do sagrado, nesse testemunho
representado por expressdes como: Deus, igreja, fé e alma. E curioso perceber como o
testemunho obedece a estrutura da dialética. Ele nasce de uma tese, apresenta uma antitese ou
uma contradicdo e quer sempre resolver por meio da transformacdo ou da conversdo uma
situagdo dita impura. E, pois, a transformagdo que obriga o patriarca a “comercializar
guloseimas” (2° P) para intensificar as doagdes para o templo de Salom&o. A valoragdo

positiva do trabalho também aparece atravessada por um interdiscurso tratado no capitulo

3 Veja o video na integra. Disponivel em: <http://www.youtube.com/watch?v=bN3V7aX6ylk>. Acesso em: 26
Nov. 2013.
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anterior através das contribuigcdes de Weber (2012). O sentido da profisséo é justificado como
premissa do sagrado ainda no calvinismo. O autor nos diz que essa prerrogativa € um dos
alicerces do afloramento do que se entende por capitalismo comercial. Logo, seria essa
alteracdo da postura do pai da depoente (motivo da transformacdo) efeito da autoridade da
sacralizacdo da profissdo? A necessidade de resolugdo e ordenamento, como podemos
perceber é uma das caracteristicas desse testemunho. Deleuze, na comparacdo da dialética
com o empirismo, chega a dizer que essa contradi¢cdo € da unidade primitiva da individuacao
e ndo necessita ser solucionada:
Na sua relagdo essencial com o outro, uma vontade faz da sua diferenga um
objeto de afirmacdo. O prazer de se saber diferente. O prazer da diferenca:
eis o elemento conceitual novo, agressivo e leve, que o empirismo substituiu
as pesadas nogdes da dialética e, sobretudo como diz o dialético, ao trabalho
do negativo. A dialética é um trabalho e o empirismo é um prazer (...) e

guem nos garante gue que existe mais pensamento num trabalho do que num
prazer (DELEUZE, 2001, p. 17)?

O surgimento do trabalho voluntério feito pelo pai e a filha reacende ainda o sacrificio
pela oferta. E a Igreja Universal que tem como método de arrecadagio a premissa do “¢ dando
que se recebe”, de que “dar o dizimo significa ganhar béncdos” e ainda de que “quanto
maiores as quantias doadas, maiores os beneficios” (MARIANO, 1999, p. 162). A teologia da
prosperidade, tratada também por nds no capitulo anterior, reaparece neste instante
significando que Deus, expressdo do sagrado, recompensa o fiel com bencéo, desde que este
nado se esqueca dos seus deveres. A perseveranga de ambos os sujeitos que “montam uma
barraca” em frente a igreja reatualiza, por fim, as festas paroquiais da igreja Catdlica, que

organiza as quermesses para juntar fundos e resolver os problemas da instituicéo.

Ambos o0s posicionamentos, de pai e filha, podem ser interpretados como verdadeiros
modelos de conduta para os seus leitores. O testemunho tem seu fim com a surpresa da
Obreira Andréia (ja que sente-se pasma com a transformacdo do pai — ultima linha) que
constroi uma cenografia do impossivel e do improvavel, que tornam-se mais tarde realizaveis

e plausiveis no mundo da fé e do sagrado.
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3.7 Testemunho do Livro

Veja alguns comentarios de
pessoas que foram abengoadas ao
ler nossa biografia “Nada a Perder”.

Figura 11: testemunhos publicados no dia 23.10.2012 no blog do bispo Macedo

1. Marilene Marques - Recebido em 22/10/2012, as 14:54
Boa tarde, bispo. Sou da igreja ha doze anos e estava afastada ha quase 1 ano, fui para o langamento do
seu livro agui em Manaus, na quinta-feira passada, dia 18. Li o livro em 3 dias e seu testemunho de fé
nessa obra maravilhosa me fez voltar para a igreja de onde nunca deveria ter me afastado. Admiro mais
ainda a sua historia de vida, sua perseveranca e determinag&o, e a obra da Igreja Universal que resgata e
salva vidas para JESUS! Toda honra e gléria a DEUS por me dar mais essa chance, através das palavras
contidas nesse livro!

2. Marina - Recebido em 22/10/2012, as 9:23
Bispo, quero pedir perddo ao senhor, pois, antes de ler o seu livro, eu achava que o senhor realmente era
0 que todos diziam. Confesso que li em dois dias, com um né na garganta e o coracdo apertado. Pedi
perddo a Deus pela malicia que tinha contra o senhor e agradeci a Ele por sua vida e pelo privilégio de
ter acesso aos ensinamentos de Deus através do senhor. Bispo, obrigada por tudo, ndo se esquega de me
perdoar pela minha ignorancia.

3. Ricardo Vidal - Recebido em 21/10/2012, as 22:22
O trabalho do bispo, através desse livro, tem ganhado almas como uma "reacdo em cadeia”,
literalmente! Hoje fui evangelizar com o jornal da igreja dessa semana, que fala do langamento do livro
do bispo num Presidio em S&o Paulo. Conheci um rapaz, que inclusive foi evangelizar com o grupo,
que havia recebido o mesmo jornal uns dias antes, e que era viciado no crack h4 10 anos. Ele nos
contou que comecou a ler o jornal e, empolgado com a matéria do Bispo, ignorou os traficantes que
passavam e ofereciam crack a ele. Depois disso, percebeu o que estava acontecendo consigo, foi para a
igreja e se batizou. Que maravilha! Um livro. Um ato do bispo. Uma matéria do jornal. Uma pessoa
usada por Deus para entregar o jornal. E uma alma ganha para o Senhor Jesus! Aleluia!!!

4. Cintia F. Almeida Cavalcante/SP - Recebido em  21/10/2012, as 18:01
Toda vez que leio relatos como este e outros, logo as lagrimas comegam a rolar no meu rosto, € muito
forte 0 que Deus e a IURD tem feito pelo povo, através do seu lider bispo Macedo. Eu creio que ele é
um grande homem usado pelo proprio DEUS. Um dia, eu estava miseravel, infeliz, destruida, passando
fome, viciada etc., como todos os que chegam a IURD, mas este DEUS me livrou do proprio inferno
em que vivia. Hoje, gracas a DEUS, tenho paz, alegria, vida abundante e um casamento abengoado.
Que Deus abengoe o bispo Macedo e toda sua familia por muitos e muitos anos. E que a Igreja
Universal continue abrindo mais e mais portas para todos os abatidos que, neste momento, se encontram
nas maos do diabo. Que Deus abencoe a todos, em nome do Senhor Jesus Cristo.

5. Rodrigo Avelino (Curitiba - PR) — Recebido em 21/10/2012, as 20:41
Depois do lancamento do livro para 0s  presidiarios, agora 0s  indios.
Mais um tapa na cara da sociedade que critica o bispo Macedo e a IURD.
Por que a IURD esta tdo dedicada a alcancar os indios da Amazonia com o livro Nada a Perder? Qual o
interesse, a ndo ser pregar a salvacdo de Cristo? Espero que os inimigos do bispo Edir Macedo parem
para pensar.
Essa carta precisa ser espalhada pelo mundo.

6. Valcyr Barbosa — Recebido em 22/10/2012, as 6:38
Bom dia, bispo. Sou obreiro aqui em Uberlandia — Minas Gerais. Faco parte do trabalho no presidio.
Lendo a mensagem desse obreiro de Manaus, o sangue ferve em minhas veias, pois amo ganhar almas
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http://www.facebook.com/IgrejaUniversal
http://www.bispomacedo.com.br/2012/10/16/um-dia-para-a-historia/
http://www.arcauniversal.com/mundocristao/acontece/noticias/bispo-macedo-lanca-pessoalmente-biografia-em-presidio-e-impacta-com-mensagem-de-esperanca-15317.html
http://www.bispomacedo.com.br/2012/10/21/nada-a-perder-para-os-baniwa/
http://www.bispomacedo.com.br/2012/10/21/nada-a-perder-para-os-baniwa/
http://www.bispomacedo.com.br/2012/10/21/nada-a-perder-para-os-baniwa/
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para Jesus! E agora vou triplicar minhas forcas nesse trabalho, para arrancar das garras do diabo aqueles
que estdo sofrendo. Que Deus o abencoe.

A autobiografia de Edir Macedo, que contabiliza 237 péaginas, teve cobertura
fortemente reproduzida em todo o territério brasileiro e ja rendeu mais de 350 mil exemplares,
ostentando o titulo de livro mais vendido no pais em 2012 de acordo com o portal
Publishnews’. Trata-se, pois, de um fenomeno literario, ja que “Nada a Perder” é ainda o
primeiro livro de uma trilogia lancada pela Editora Planeta. O lancamento da obra funciona
nessa analise como um ponto regular entre os seis testemunhos publicados e ja demonstra
uma possivel razdo para o aparecimento desse numero de narrativas reunidas nessa
excepcional publicagdo™. O contetido do livro, por sua vez, comenta e interpreta, a partir da
Otica de Macedo, uma infinidade de passagens biblicas de maneira simplificada. A presenca
de historias da vida real (ou testemunhos) também é comentada por ele, sendo elas, em alguns
casos, de experiéncias de pessoas que tinham uma ma impressdo do bispo e que foram
silenciadas por integrantes da IURD. No livro, por exemplo, duas mulheres que acreditavam
gue Macedo era charlatdo sdo abordadas e repreendidas por um ex-detento que diz ter sido
salvo pela IURD e que tal acusacio ndo passava de falsidade’®. Possivelmente essa blindagem
da figura do bispo poderia estar associada ao aparecimento dessas seis narrativas em seu blog

pessoal, como pontuaremos a seguir.

No dia 05 de agosto de 2010, o Ministério Publico do Estado de S&o Paulo denunciou
0 bispo Macedo por formagéo de quadrilha e lavagem de dinheiro. Em seguida, no dia 10 de
mesmo més, o Juiz Glaucio Roberto Britters, da 9° vara criminal do estado de SP, acatou a
dendncia e determinou instauracio de acdo penal’’. Levando em consideragio essas dentincias
ou interdiscursos, dentre outras de um passado mais distante, podemos visualizar o terreno em
que emergem trés depoimentos dessa publicacdo: o de Marilene Marques (1° T), o de Marina
(2°T) e, por fim, o de Rodrigo Avelino (5° T). Nas trés enuncia¢fes percebemos o desejo de
apagar esse passado ou essa memoria negativa que esta associada a figura de Macedo. As
estratégias discursivas utilizadas para esse esquecimento estdo relacionadas a verdade

descortinada pela sua biografia. Decerto, temos aqui uma dupla fungéo discursiva: a primeira

“ Veja 0s dados no link: Disponivel em:
<http://www.istoe.com.br/reportagens/256081_BISPO+BEST+SELLER>. Acesso em: 29 Nov. 2013.

S Muito embora, em outros testemunhos seja evidente a presenca da obra como elemento principal.

6 O trecho da obra pode ser visto na integra pelo link: http://paulocezar.me/revista-istoe-bispo-best-seller/
Acesso em: 29 Nov. 2013.

" Matéria na integra pode ser conferida pelo link:< http://gl.globo.com/Noticias/Brasil/0, MUL1268725-
5598,00 -
ENTENDA+AS+ACUSACOES+CONTRA+EDIR+MACEDO+LIDER+DA+IGREJA+UNIVERSAL.html.>


http://www.istoe.com.br/reportagens/256081_BISPO+BEST+SELLER
http://paulocezar.me/revista-istoe-bispo-best-seller/
http://g1.globo.com/Noticias/Brasil/0,,MUL1268725-5598,00%20-ENTENDA+AS+ACUSACOES+CONTRA+EDIR+MACEDO+LIDER+DA+IGREJA+UNIVERSAL.html
http://g1.globo.com/Noticias/Brasil/0,,MUL1268725-5598,00%20-ENTENDA+AS+ACUSACOES+CONTRA+EDIR+MACEDO+LIDER+DA+IGREJA+UNIVERSAL.html
http://g1.globo.com/Noticias/Brasil/0,,MUL1268725-5598,00%20-ENTENDA+AS+ACUSACOES+CONTRA+EDIR+MACEDO+LIDER+DA+IGREJA+UNIVERSAL.html
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com o intuito de propagandear ainda mais a primeira edi¢cdo da trilogia, e, posteriormente,
estabelecer a blindagem do nome do escritor. O posicionamento de Marina, por exemplo,
ilustra com maestria esse duplo objetivo. Relembremos sua fala: “Bispo, quero pedir perdao
ao senhor, pois, antes de ler o seu livro, eu achava que o senhor realmente era 0 que todos
diziam (...) obrigada por tudo, ndo se esqueca de me perdoar pela minha ignorancia” (ver 2°

T).

Para Marilene Marques (1° T), o livro teve a funcdo de reaproximacdo da depoente
com a IURD. Esse afastamento descrito por sua narrativa pode representar muito mais se
levarmos em consideracdo o seguinte interdiscurso: a Igreja Mundial (de Valdemiro Santiago)
é a igreja neopentecostal que mais cresce no Brasil e estima-se que 30% dos fi€is pertenciam
a Igreja Universal de Macedo (sem contar com uma quantidade significativa de pastores que
abandonou a IURD para servir & Igreja Mundial em troca de remuneragdes mais sedutoras)’®.
Nada a Perder poderia significar, nesse cenario, um convite, uma forma de reconquistar as
ovelhas desgarradas do rebanho. Essa interpretacdo s6 é possivel gracas as pistas e vestigios

liberados na fala de Marilene.

O depoimento de Rodrigo Avelino, por sua vez, toca em dois temas trabalhados por
nos nesta pesquisa: a questdo da imposicao do cristianismo através de uma catequese iurdiana
para indigenas, e ainda o tema da evangelizacdo nos presidios. Seu discurso demonstra que o
servigo prestado pela IURD a esses dois grupos funciona como um “tapa na cara da sociedade
que critica o bispo Macedo” (ver o 6° T). Ele ainda se questiona por meio de uma pergunta
retorica: “Por que a IURD esta tao dedicada a alcangar os indios da Amazonia com o livro
Nada a Perder? ”. A enunciacdo de afirmacdo e indagacdo ja pressupGe uma perspectiva de
controvérsias e polémica. Podemos considerar essa ambiéncia problematica primeiramente
em funcdo da questdo indigena. Nela fica presente o preconceito, o desrespeito cultural e
étnico a uma comunidade com tragos cosmoldgicos proprios’®. Posteriormente a polémica se
vincula & tematica interdiscursiva da evangelizacdo nos presidios®. Uma matéria do G18!
revelou um impasse que envolvia doacdes de dizimos e ofertas (feitas por detentos

convertidos pela IURD) em troca de regalias nas alas especiais. O questionamento responsivo

8 Reportagem da Folha de Sdo Paulo (Universal perde fiéis para rival 'milagreira’), disponivel em:
http://www1.folha.uol.com.br/poder/1076218-universal-perde-fieis-para-rival-milagreira.shtml(Acesso
29.11.2013)

8 Pormenorizamos essa reflexdo no testemunho “Na a perder para os Baniwa”.

8 Pormenorizamos na analise do testemunho “Que riqueza ha maior?”.

81 Reportagem na integra do portal G1: <http://g1.globo.com/mato-grosso/noticia/2012/04/mae-diz-que-precisa-
pagar-para-filho-ficar-preso-em-ala-evangelica-de-mt.html>. Acesso em: 29 Nov. 2013.


http://g1.globo.com/mato-grosso/noticia/2012/04/mae-diz-que-precisa-pagar-para-filho-ficar-preso-em-ala-evangelica-de-mt.html
http://g1.globo.com/mato-grosso/noticia/2012/04/mae-diz-que-precisa-pagar-para-filho-ficar-preso-em-ala-evangelica-de-mt.html

103

e a defesa urgente do depoente possivelmente podem levar o analista a considerar esses
ocultamentos como integrantes de uma logica de amparo. A explicagdo oportuna nos sugere

essa perspectiva.

Jd no 3° T, assinado por Ricardo Vidal, percebemos certo engajamento para
demonstrar o valor de uso da mercadoria, neste caso, a biografia do lider da Universal. O
narrador toca em uma ferida social que € o trafico de drogas. Ele demonstra que a leitura de
um exemplar (ou seja, de uma publicacdo de responsabilidade da IURD, com contetdo
voltado para a biografia em questdo) foi capaz de “transformar” o destino de um jovem
viciado. O consumo da mercadoria sugere, dessa maneira, a sua funcdo social, j& que:
“nenhuma coisa pode ser valor se ndo ¢ objeto util; se ndo ¢ util, tampouco o serd o trabalho
nela contido, o qual ndo conta como trabalho e, por isso, ndo cria valor” (MARX, 2013, p.
63). Curiosamente, no dia 16 de outubro de 2012, o programa matinal da Rede Globo “Bom
Dia Brasil” realizou uma reportagem dramatica sobre usuarios de crack no Rio de Janeiro. No
dia 02 do mesmo més, foi a vez de o programa “Profissdo Repoérter” tratar da tematica®? em
uma producdo repleta de testemunhos de usuarios. A contenda do crack também foi abordada
nos canais da Rede Record. O comentarista Paulo Améndola, da Record Rio, sintetizou um
artigo intitulado “O crack e o Estado” publicado no R7% no dia 19 do més em questio.
Levando em consideracdo tais enunciacfes, ou suas condicdes de emergéncia que foram
materializadas em midias diferentes, poderiamos interpretar que a aquisicdo da obra
biogréfica funcionaria como uma possivel solu¢do para um dos maiores problemas sociais do
pais? O testemunho, que tem seu desfecho com a conversdo do traficante, fatalmente acaba
abordando o conflito entre os desniveis sagrado e/ou profano, sendo o sacro expresso pelas
expressoes “batismo”, “Deus” e “alma ganha” (ver 6* ¢ 7* linhas do testemunho em quest&o);
em contrapartida, o profano é demarcado pelo mundo, pelo vicio e pela droga, isto é, tudo
aquilo que dissolve as formas estabelecidas da moral. Teoricamente uma demonstracdo do

erotismo, relembrando 0 nosso agenciamento com Bataille (1998) no capitulo anterior.

O testemunho de Cintia F. Almeida, de Sdo Paulo (4° T), também esta comprometido
com a utilidade da biografia, muito embora, em seu depoimento, a obra em nenhum momento
seja citada. Os vestigios que nos levaram a essa interpretacdo residem exatamente na comogao

da narradora ao ler os testemunhos anteriormente postados sobre a biografia (ver primeira

8 \/eja o programa na integra: Disponivel em: <http://www.youtube.com/watch?v=mg5qwTU_CIA>. Acesso
em: 16 Dez. 2013.

8 0O artigo estd disponivel em: <http://noticias.r7.com/blogs/paulo-amendola/o-crack-e-o-estado/2012/10/19/>.
Acesso em: 16 Dez. 2013.


http://www.youtube.com/watch?v=mg5qwTU_ClA
http://noticias.r7.com/blogs/paulo-amendola/o-crack-e-o-estado/2012/10/19/
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linha do depoimento). Os enunciados sugerem que se trata, portanto, de uma leitora do blog.
Em um testemunho relativamente curto, Cintia Almeida se apresenta de trés formas distintas.
No primeiro plano, os enunciados que compdem suas caracteristicas € o da mulher sensivel e
pouco racional. Atmosfera criada em razdo do seu choro e de suas lagrimas ao ler as
postagens do blog. O segundo plano esta vinculado ao desnudamento do seu passado. A
memoria sordida € associada aos problemas e aos impasses da sua vida (fome, infelicidade,
destruicdo, vicio e miséria). Seu passado é indigesto. Prontamente, observamos, como em
outras narrativas desse corpus, a incapacidade da depoente de esquecer esse tempo para seguir
em frente, o que nos fez interpretar esse resgate como algo valioso e que precisa ser lembrado
para justificar alguma acdo do futuro. Esse segundo plano é associado ao inferno (ver 52 linha
do testemunho), tornando inevitavel a comparagdo com o tempo profano que constantemente
se digladia com a esfera sacralizada. Nessa narrativa, “Deus” e a “IURD” designam o
sagrado. O terceiro plano, como previamos, aparece sob a forma de contraste e é caracterizado
pelo estado de alegria, paz abundante e bengéo (52 e 62 linhas), trata-se dos atributos da esfera
sagrada conseguidos pela depoente com o auxilio da igreja. O conflito entre esses dois
mundos se evidencia e chega ao seu apice com oposicdo materializada entre a Igreja
Universal e o diabo, estando ambos interessados no que Cintia chamou de “abatidos” (8"
linha). Interpretamos que a negagédo da pluralidade, do devir e da inconstancia da vida é um
dos efeitos de sentido gerados por esse discurso, ja que ele mesmo sugere um modelo, um
arquétipo ideal demonstrado pelo tempo presente da depoente. A estrutura dialética também é
uma regularidade dessa narrativa, ja que existe certa avidez por uma resolucdo. E preciso

mesmo solucionar a contradicéo, o tragico?

Por fim, o testemunho de Valcyr Barbosa traz um hiperlink (2° linha) que interliga o
seu depoimento com outro discurso. Trata-se, pois, de um testemunho ja analisado por nés
com titulo: “Nada a perder para os Baniwa”. Assim como Cintia Almeida, Valcyr funciona
com um comentador. Os enunciados que vestem e caracterizam a figura do depoente estdo
associados ao seu oficio desempenhado na Igreja. Valcyr aparece, dessa forma, como mais
um dos soldados a servigo da IURD, ja que ele é obreiro (12 linha). O hiperlink utilizado no
testemunho, para esta interpretacdo, desempenha um papel abissal. Sua emergéncia parece ser
a justificativa para o aparecimento dessa possivel narrativa. Como ja registrado, o testemunho
do indio (sinalizado no hiperlink) traz a tona uma memdria contraditéria com as imagens de
respeito, preconceito, catequese, cruzadas, jesuitas, reeducacdo, ou seja, a tentativa antiga e

atual de cristianizar o mundo. E levando em consideracdo a conversio dos indios da
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comunidade Baniwa que Valcyr Barbosa se denuncia como um crente tipico, ou seja:
pregador, incisivo, fervoroso e dramatico. Essa interpretacdo esta associada ao seguinte
enunciado: “o sangue ferve em minhas veias, pois amo ganhar alma para Jesus” (2% linha).
“Arrancar das garras do diabo aqueles que estdo sofrendo” (Ultima linha) ¢ o desejo de
Valcyr, no enunciado que encerra o testemunho. Nesse instante, o discurso materializado
parece sugerir uma identificagdo ou uma aproximacgéo entre a cosmologia Baniwa (assim
como todas as suas crencas magico-religiosas) e a figura do diabo, o causador da dor ou
aquele que rouba almas (a figura histérica do ladrdo € aproximada a do diabo). Dessa forma,
poderiamos pensar que as crengas a ritos do sagrado Baniwa assumem o papel do profano, na
concepgdo do depoente ja que é o indio que precisa ser salvo do mal? Ainda sem condicdes de
responder essa questdo, é possivel relembrar a demonizacao atribuida por Edir Macedo aos
cultos espiritas de umbandistas e as manifestacdes culturais e religiosas do candomble,
sugerindo que a crenca oposta é decadente, demeritoria, vil e abjeta. Essa enunciacgao vizinha
que aparece nessa interpretacdo sob a forma de um interdiscurso rendeu desdobramentos

judiciais e ainda hoje gera efeitos negativos a figura do bispo®.

Por tudo exposto, podemos observar que, embora 0s seis testemunhos partam de uma
tematica regular, que é a promocao da biografia do bispo, eles acabam deixando brechas para
a reflexdo de outros temas, de memdrias e de alguns ocultamentos. E perceptivel também a
necessidade de reafirmacdo a partir de referéncias de outras narrativas assinadas no blog. Um
novelo de testemunhos parece se comunicar, de maneira que uma narrativa tem o objetivo e a
funcdo de legitimar a outra. Essa estratégia é feita ora por meio de uma breve citacdo que
rememora 0s jogos imagéticos do leitor, ora pelo atributo da midia terciéria, isto €, o hiperlink
0 qual acaba por provar a existéncia de um acontecimento vizinho, muito embora
experienciado por outro sujeito. Esse dialogo que ocorre em uma temporalidade diferente
pode funcionar como uma estratégia de construcdo, repeticao e solidificacdo da verdade.

8  Estamos levando em consideracio a polémica referente ao livro “Orixas, Caboclos e Guias, deuses ou

demonios? ” da autoria do bispo. Disponivel em:< http://jornal.jurid.com.br/materias/noticias/livro-polemico-
edir-macedo-sera-julgado-no-trf-1-regiao>. Acesso em: 16 Dez. 2013.


http://jornal.jurid.com.br/materias/noticias/livro-polemico-edir-macedo-sera-julgado-no-trf-1-regiao
http://jornal.jurid.com.br/materias/noticias/livro-polemico-edir-macedo-sera-julgado-no-trf-1-regiao
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3.8 Carta de Agradecimento

Em primeiro lugar, agradeg¢o a Deus,
pois sem Ele nem existirlfamos,
mas se nédo fosse pelo senhor e

a Ilgreja Universal, mais uma familia

seria destruida nas garras do diabo.

Figura 12: testemunho publicado no dia 30.10.2012 no blog do bispo Macedo

=

10.

Bom dia, bispo!

Nesse momento, com o rosto lavado em lagrimas, termino a leitura do livro “Nada a Perder”. Meu
nome é Janiere Nunes Mendes de Freitas e tenho 37 anos. Cheguei a Igreja Universal do Reino de Deus
no dia 13 de julho de 1989, com apenas 14 anos. Magrinha, asmatica, timida, pai alcodlatra, familia
destruida, sentindo-me o patinho feio e a mais desprezivel de todas as criaturas, um lixo...

Ao comegar a ler o livro do senhor foi impossivel parar. Quanto mais lia, mais queria ler, como se eu
estivesse saboreando o mais delicioso prato. Durante o final de semana, li todo o livro. Quando
enxugava as lagrimas do meu rosto, achando que nao choraria mais, chegava a um trecho que me
chamava atencéo por causa de minha trajetdria na Igreja, e mais uma vez as lagrimas rolavam quentes
em minha face.

Alguns trechos do livro como a prisdo do senhor em 1992; o batismo com o Espirito Santo e o desejo
desenfreado de ganhar almas; a doenga de sua filha; aquele momento em que o Coutinho falou: “Rapaz,
eu acho que vocé ndo tem chamado para fazer a obra de Deus”; a credibilidade que dona Geninha, sua
querida mae, teve para ser sua fiadora; a inauguracdo da Igreja na antiga funeréria (o inicio de tudo) e a
oracdo que o senhor fez no final do livro foram relatos marcantes.

Pois, a cada palavra que eu lia, misturavam-se em minha mente as experiéncias do senhor com as
minhas e as de minha familia logo que chegamos & Igreja. Claro que tudo que o senhor passou, viveu,
sofreu e conquistou nem se compara com as nossas experiéncias, mais foi impossivel ndo relembrar
tudo que vivemos.

Vou tentar resumir 0 maximo. Na realidade, o objetivo dessa carta é agradecer...

Obrigada, bispo!

Meu pai era alcodlatra. Normalmente, no dia em que ele recebia seu salario, minha mée, minhas duas
irmas, meu irm&o e eu 0 esperavamos em casa. Esperdvamos o papai chegar com as compras, pois a
fome ja dava sinal, mas ele chegava sem nada. Completamente embriagado, sem sapatos e roupas, ja
que trocava tudo pelo Gltimo gole do dia. As vezes, com o nariz quebrado, pois caia na rua. Chegando
em casa, ele urinava, vomitava, quebrava as coisas, subia no poste para desligar a energia e nos deixar
em total escuriddo, a fim de nos aterrorizar a noite toda... Um inferno!

O desejo de minha mée era de jogar alcool nele, enquanto ele dormia, acender o fosforo e acabar com o
sofrimento que se perdurava por anos. Foi entdo, em uma dessas noites, sem conseguir dormir, que
minha mé&e ligou a televisdo e um pastor da Igreja Universal, que nem sequer conheciamos, estava
fazendo o convite: “Vocé€ que ndo consegue dormir por que seu esposo chegou bébado em casa,
quebrando tudo, saiba que existe uma solugdo: o Senhor Jesus”. Entdo, minha mie pensou: ‘“Parece que
contaram minha vida a esse pastor”. Ela anotou o enderego da Igreja e naquele dia ndo dormiu mais.
Contou 0s minutos para clarear e procurar a Igreja, desde entdo, passaram-se 24 anos daquele dia 10 de
julho de 1989.

Gracas ao Espirito Santo e a tudo que o senhor viveu, todas as lutas, as experiéncias, a determinacéo, a
coragem e a ousadia que o senhor conta nesse maravilhoso livro, e continuard contando nas outras
edicOes, nossa familia conheceu o Verdadeiro Deus. Fomos livres e estamos na fé, matando um ledo por
dia para conquistar o maior de todos os tesouros: A salvagdo de nossas almas.

Muito obrigada, bispo.

Claro, em primeiro lugar, agradeco a Deus, pois sem Ele nem existiriamos, mas se ndo fosse pelo
senhor e a Igreja Universal, mais uma familia seria destruida nas garras do diabo.

Meus pais, Antonia Nunes Bezerra Mendes e José de Jesus Sousa Mendes, sdo pratas da casa. Eles ja
sdo obreiros ha 22 anos, passaram por tantas lutas, e permaneceram firmes. Eles sdo meus grandes
exemplos de vida. Se um dia eu ndo tivesse saido da obra, também teria 22 anos de obreira. Sai e, pela
infinita misericérdia de Deus, voltei.



http://www.arcauniversal.com/mundocristao/acontece/noticias/nada-a-perder-e-sucesso-pelo-brasil-15515.html
http://www.facebook.com/IgrejaUniversal
http://www.bispomacedo.com.br/nada-a-perder/
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11. Sou obreira ha cinco anos. Durante esses 24 anos na Igreja e na presenca de Deus, foram tantas lutas,
tantas lagrimas...
Eu amo a obra da Igreja Universal, visto a camisa da Igreja. Pois, durante todos esses anos, Deus nos
tem revelado que ela realmente é uma Igreja levantada pelo Espirito Santo.

12. Um abrago!

13. Janiere Freitas, Aguas Bonitas-GO

O regime de funcionamento desse testemunho obedece a um raio de acontecimentos
que engloba fatores externos. Assim como prometido nos objetivos descritos no Bosquejo,
pretendemos explorar as condicGes de possibilidades que fizeram esse discurso aparecer num
dado momento historico. Com efeito, ndo receamos que nossa explanacdo seja reducionista
sobre esses pontos de apoios, ja que Foucault nos tranquiliza dizendo que uma interpretacao
nao pode temer ser perspectiva, uma vez que os que interpretam revelam “um lugar de onde
eles olham, 0 momento em que eles estdo, o partido que eles tomam — o incontrolavel de sua
paixdo” (FOUCAULT, 2012c, p. 76).

Para essa estrutura discursiva pontuamos como condi¢do de possibilidade novamente o
lancamento da biografia de Edir Macedo em Goias (o livro Nada a perder) no dia 21 de
setembro de 2012. Outra condicdo de funcionamento desse testemunho pode estar também
associada ao agendamento mididtico que os meios de comunicacdo pertencentes a lIgreja
Universal fizeram para o langamento da obra nos diferentes estados do Brasil. Assim como
apareceu na televisdo, ndo era surpreendente que emergisse também no blog do bispo a
mesma tematica sob a forma de um testemunho. Poderiamos cogitar talvez, que essa

enunciacao ndo tenha natureza acidental.

Novamente o testemunho gira em torno da aquisicdo do livro por um fiel, o que, em
um primeiro momento, permite-nos entender o testemunho como uma pratica publicitaria. O
exercicio de comercializar um objeto que se refere a religido, entretanto, ndo é uma préatica
exclusiva do presente. A igreja catélica por muito tempo mercantilizou a salvacéo e o0s objetos
sagrados em troca de bens, sendo esses um dos motivos da contestacdo luterana (fazemos
referéncia a pratica da simonia). O supermercado da fé é, por assim dizer, um fendmeno
antigo que neste caso é (re) atualizado no testemunho. Referindo-se a essa instituigéo,
Mariano diz que, mediante o pagamento de ofertas estipuladas, a igreja distribui “aos fieis
rosa, azeite do amor, perfume do amor (...) sal grosso, cruz, chave, pente e sabonete”
(MARIANO, 1993, p. 134). Essa readaptacdo do passado também pode ser inserida dentro de

um regime de funcionamento para que essa pratica de mercado faca sentido e por
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consequéncia o testemunho obtenha seu valor de verdade. Afinal, a publicagcdo narra a
aquisicdo de um livro evangélico por um fiel e essa prética que € atravessada por
interdiscursos (percebidos pelos ja-ditos historicamente) também funciona como proveniéncia
ou:
As condigcbes para que apareca um objeto de discurso, as condigdes
historicas para que ele se possa dizer alguma coisa e para que dele varias
pessoas possam dizer coisas diferentes, as condi¢des para que ele se inscreva
em um dominio de parentesco com outros objetos, para que possa
estabelecer com eles relacdo de semelhanca, de vizinhanga, de afastamento,

de diferenca, de transformacdo — essas condi¢bes, como se V&, sdo
numerosas e importantes. (FOUCAULT, 2012a, p. 54)

Dito isso, partimos para a interpretacdo das marcas discursivas criadas pelo enunciador
desse testemunho a fim de concebermos o seu perfil como sujeito social. Observamos em seu
depoimento a narrativa de uma trajetoria que acontece em dois momentos separados por um
divisor de aguas: a IURD. Continuamos a utilizar o conceito de enunciado (FOUCAULT,
2012a) para chegar a alguns efeitos de sentido produzidos por essa voz. No primeiro instante,
a mulher se coloca numa posicéo de vitimizacdo, subserviéncia, humilhacdo, impoténcia, ja
que foi acometida por uma enfermidade e foi cria de uma familia desequilibrada. Essa postura
acaba por gerar um sentimento de cleméncia e misericérdia que pode ser constatado na sua
autodescricdo: “magrinha, asmatica, timida, pai alcoolatra, familia destruida, sentindo-me o
patinho feio e a mais desprezivel de todas as criaturas, um lixo” (2° P). Assim como em outros
testemunhos, é importante pontuar como a fraqueza se manifesta como forca, como algo
meritorio, basta considerarmos o interdiscurso demonstrado pelo preceito biblico: “porquanto
qualquer que a si mesmo se exaltar sera humilhado, e aguele que a si mesmo se humilhar sera

exaltado” (Lucas 14:11). A virtude parece nascer da fraqueza.

As qualidades do passado de Janiere significam na narrativa como infortanios,
defeitos, erros, deslizes e parecem necessitar de um alinhamento corretivo. O testemunho
nessa secdo estabelece uma contradi¢do por partir da ideia de vida ideal. N&o admitindo o
tragico como componente da existéncia, a elocugédo incorpora novamente 0s movimentos da
dialética que objetivam solucionar e resolver um dado problema situado no passado:

A dialética propde uma certa concep¢do do tragico: liga o trdgico ao
negativo, & oposicao, a contradi¢do. A contradicdo do sofrimento e da vida,
do finito e do infinito na propria vida, do destino particular e do espirito

universal na ideia; 0 movimento da contradi¢do, e também da sua solucdo:
eis como o tragico é representado. (DELEUZE, 2001, p. 19).
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Depois do desnudamento desse passado que aparece na descricdo de um episodio em
que sua mée (ensaiando uma atitude de vinganga, mesmo sendo “prata da casa” da IURD —
10° P) desejava matar seu pai queimado, o enunciador discorre que, ao ligar a televisao,
recebeu o chamado de um pastor que descrevia exatamente a sua historia (7° P). Esse
acontecimento traz a tona o efeito de coincidéncia ou de divina providéncia. Ele ressuscita um
efeito de sentido que sugere a nogdo de um Deus vigia e providencial, pronto para acalentar o
sofrimento do rebanho com uma resposta. Afinal de contas, diz a escritura: “instruir-te-ei, e
ensinar-te-ei 0 caminho que deves seguir; guiar-te-ei com os meus olhos” (Salmos 32:8). A
nogdo de um Deus onisciente e onipresente é revivida pelo chamado do pastor a fiel, como
preconizam as escrituras: “o bom pastor da a sua vida pelas ovelhas” (Jodo 10:11). Essa
relacdo dos dizeres que encadeia fatos do passado com o presente denuncia “uma

estratificacdo de enunciados que, em seu conjunto, representa o dizivel” (ORLANDI, 2012, p.

33).

Essa primeira etapa tem fim com a transformacdo, isto é, com a chegada da fiel a
IURD, o que demarca a relacdo entre o sagrado e a salvacdo, mais tarde materializada da
seguinte forma: “se ndo fosse pelo senhor e pela Igreja Universal mais uma familia seria
destruida nas garras do diabo” (9° P). Decerto, o diabo é representado aqui pelo momento
anterior, o de desgraca. A IURD funciona aqui como a figura do padre refletida por
Nietzsche, quando diz: “defensor do rebanho doente; tal ¢ sua missdo historicamente
prodigiosa. A dominacdo sobre os que sofrem € o seu reino, para tal Ihes indica o instinto nele
0 seu papel, a sua arte, a sua maestria, a sua felicidade” (NIETZSCHE, 2009, p. 121).
Poderiamos aproximar novamente o sentido da igreja da ideia de hospital, que tem por funcéo

curar os enfermos das dores da vida?

O perfil desse enunciador é complementado posteriormente, como integrante da obra
de Deus (pela ITURD) na funcdo de obreira, trata-se da segunda fase da sua vida. Janiere
Freitas ndo abre médo do passado para justificar a situacdo atual criando esse efeito duplo: o
antes e o agora. Novamente essa cumplicidade de dois tempos nos faz lembrar o conceito de
duracdo em Bergson (2006), brevemente citado no testemunho “A fé cura”. Essa
caracterizacédo acaba por satisfazer a nogdo de enunciado tratada por Foucault que preconiza
essas diferentes posi¢des de sujeito para um unico individuo.

Definiremos o sujeito de tal enunciado pelo conjunto desses requisitos e

possibilidades; e ndo o descreveremos como individuo que tivesse,
realmente, efetuado operacGes, que vivesse num tempo sem esquecimento
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nem ruptura, que tivesse interiorizado, no horizonte de sua consciéncia, todo
um conjunto de proposicdes verdadeiras, e que delas retivesse, no presente
vivo de seu pensamento, o reaparecimento virtual (nos individuos, isso ndo
passa), quando muito do aspecto psicolégico ¢ “vivido” de sua posigdo
enguanto sujeitos enunciantes (FOUCAULT, 2012a, p. 114).

Um dos artificios discursivos utilizados pelo testemunho baseia-se em intercambiar a
historia do sofrimento de Edir Macedo descrita na biografia e a historia de vida do préprio
enunciador. Depois de falar sobre trechos do livro, Janiere profere: “claro que tudo que o
senhor passou, viveu, sofreu e conquistou nem se compara com as nossas experiéncias, mais
foi impossivel ndo relembrar tudo que vivemos” (5° P). O conceito de interdiscurso nos
permite pensar que “um texto pode alternativamente ser associados a outros textos, ja lidos e
com 0s quais os leitores mantém relacdes diversas (de crenca, ideologia, de conhecimento
etc.) 7 (POSSENTI, 2009, p. 15). Com efeito, um feixe interdiscursivo atravessa a voz do
testemunho. O sofrimento e o calvario de Jesus foram infinitamente maiores, incomparavel ao
do seu povo. E possivel que a enunciagio crie efeitos para associar a figura do bispo

perseguido, como Janiere mesmo narra, ao martirio do nazareno, injusticado e crucificado.

Embora o testemunho justifigue a sua emergéncia com o intuito de agradecer
(verificados no titulo, 5° e 8° Ps), podemos interpretar a presenca da publicacdo como um
efeito capaz de propagandear as supostas virtudes pela aquisicdo da obra biogréfica.
Compreendemos dessa forma, por verificarmos a presenca de comentarios sobre diversos
momentos do livro pelo enunciador, e ainda a partir do relato da transformacéo que suas
ideias sdo capazes de atrair (a prdpria exaltacdo da fiel ao Bispo também reatualiza o
fanatismo e a devocdo do rebanho pelo sacerdote, admiracdo essa que é demarcada também
historicamente). A presenca de dois hiperlinks, o primeiro com o nome do livro e o segundo
com a expressao “maravilhoso livro”, que dirigem o internauta a matérias do sucesso da obra,
solidificam essa interpretacdo. Decerto, podemos organizar a estrutura desse testemunho em
trés planos. O primeiro é preenchido pela figura da depoente, que se divide em duas
personalidades, de dois tempos diferentes: uma do passado, caracterizada por uma vida
problematica e precaria, muito embora pareca ostentar essa situacdo, e a outra diz respeito ao
momento atual, caracterizado pelo controle e estabilidade, em funcéo do seu retorno a IURD.
O segundo plano, por sua vez, demonstrou uma paixdo pelo ja vivido, muito embora essa
lembranca tenha expressado desgosto e infelicidade. A faculdade do esquecimento aparece

aqui como falha. Por fim, o ultimo plano descreve um engajamento da depoente, a fim de
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fazer do testemunho um balco de negdcios ou uma vitrine de comércios, onde a mercadoria é

a biografia de Edir Macedo (que emerge claramente publicizada), possivelmente a chave da

vitoria frente aos infortinios da vida.

3.9 Que riqueza ha maior?

=

Fiquei admirado com
a atitude do senhor, pois
s06 quem ja esteve la dentro
sabe que mundo é aquele.

Figura 13: testemunho publicado no dia 31.10.2012 no blog do bispo Macedo

Ol4, bispo Macedo.

Meu nome é Paulo Pereira de Almeida, tenho 55 anos. Acompanhei aqui pelo blog a visita que o senhor
fez, recentemente, a um presidio de Sdo Paulo para langar o livro “Nada a Perder”. Fiquei admirado
com a atitude do senhor, pois s6 quem ja esteve lad dentro sabe que mundo é aquele.
Eu nunca fui preso. Gragas a Deus, 0 Senhor Jesus me fez conhecé-Lo antes que meus caminhos me
levassem para a priséo fisica, entretanto, posso dizer que vivi por anos numa priséo espiritual marcada
por doencas, perturbagdes e conflitos familiares, que sé foram solucionados quando cheguei a Igreja
Universal.

Uma vez salvo e batizado com o Espirito Santo, meu desejo era salvar, mesmo que para isso fosse
preciso entrar no inferno aqui na Terra: a extinta Casa de Detencéo do Carandiru, em S&o Paulo. N&o é
exagero da minha parte. Bispo, la toda semana um preso era morto pelo outro companheiro de cela e
com requintes de crueldade, como, por exemplo, o coragdo era arrancado e exposto aos outros detentos
ainda batendo. Algo horrivel para se lembrar.

O pavilhdo que eu evangelizava era um dos mais perigosos, pois la estavam apenas 0s criminosos mais
temidos, condenados por latrocinio, assalto a bancos, homicidio, sequestro entre outros deste tipo. Eles
também eram os mais respeitados do local, os donos do pedaco, que ditavam regras e mandavam matar.
Um dos momentos mais marcantes para mim foi quando, durante uma reunido com este grupo, eu falei
acerca da fé, disse que eles ndo deveriam aceitar viver aquela vida, mas que havia uma esperanga, que
Jesus era a chance que eles tinham de apagar o passado e comecar uma vida nova.

Era periodo de Fogueira Santa e, como eu ja havia sido beneficiado por essa campanha inimeras vezes,
ndo podia deixar de falar sobre o sacrificio para eles. Foi neste momento que o preso mais poderoso &
de dentro, o chefe da gangue, tocado por Deus, levantou-se no meio de todos e me disse: “Eu tenho uma
cela propria aqui dentro, vou vendé-la e sacrificar, vou dormir numa &rea com os outros. Vou vender
também minhas roupas e meu ténis. Mas se esse Deus que vocé esta falando ndo mudar a minha vida,
eu vou ser pior do que ja sou.”

Ele fez o propésito, realmente cumpriu o voto dele, e pouco tempo depois ele foi para o semi-aberto.
Algo praticamente impossivel de acontecer, pois ele ja havia comandado rebelides e ameagado até
mesmo o Diretor.

Rebelies como a que eu tive de enfrentar no presidio de Raposo Tavares. L& eu estava com mais 3
obreiros, prontos para a evangelizacdo, quando tudo comecou. O carcereiro, temendo pelas nossas
vidas, pediu para que saissemos o mais répido possivel, mas nos acabamos ficando junto dos
organizadores do motim, eles nos cercaram e estavam prontos para nos matar. Neste momento, o0 medo
deu lugar a intrepidez e a confianga em Deus fez toda a diferenca. Eu levantei a Biblia e disse que se
eles derramassem nosso sangue, estariam trazendo mais maldi¢do ainda para a vida deles, pois a nossa
luta ndo é contra 0 sangue nem contra a carne. Comecei a falar de Jesus. De repente eles foram se
acalmando, o siléncio se fez no lugar e as lagrimas comegaram a rolar dos olhos deles. Encerrou-se a
rebelido.

Bispo, eu fiz esse trabalho por muitos anos e minha maior alegria € quando encontro alguns ex-


http://www.bispomacedo.com.br/2012/10/16/um-dia-para-a-historia/
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presidiarios na rua, que pedem para me abracgar e agradecem por tudo. Quando isso acontece, eu digo
que eles devem agradecer em primeiro lugar a Deus, por ser tdo misericordioso e nos amar, mesmo
diante de tantos erros que cometemos, e em segundo lugar, a Igreja Universal, que ndo mede esforcos
para acolher esses homens e mulheres que sdo considerados lixo para a sociedade, mas que uma vez
limpos pelo poder da fé, tornam-se instrumentos nas méos de Deus.

10. Paulo Pereira de Almeida

Uma possivel exterioridade para que esse ato linguistico, registrado no dia 30/10/2012,
apareca no possivel agendamento dos testemunhos do blog €é outra vez o langamento do livro
do bispo, que, além das livrarias, também teve como espaco de divulgacdo um presidio. O
lider em questdo foi pessoalmente ao Centro de Detencdo Provisoria de Pinheiros (CDP 3),
em Sdo Paulo. A partir dessa escolha incomum para o langamento de uma obra, chegamos a
alguns efeitos de sentido possiveis gerados pela articulacdo do testemunho com a memdria

discursiva do acontecimento narrado.

Desde ja € preciso pontuar que a assisténcia religiosa no Brasil aos sistemas
carcerarios tem emergéncia no século XIX por parte da Igreja Cat6lica. Em 1834, a Casa de
Correcdo - hoje Penitenciaria Lemos de Brito - j& era palco para a celebracdo de missas para
os encarcerados. Depois da separacdo Igreja/Estado pela Constituicdo Republicana de 1988,
outras religides, especialmente as de cunho evangélico, interessaram-se pelas prisdes. Nos
tempos atuais, o cenario tem uma configuracdo plural e agrega principalmente as pastorais
catélicas e os representantes da Assembleia de Deus, Igreja Universal, Igreja Batista e
Espiritismo. Existe, portanto, um campo concorrencial e de duelo em busca de um publico

esquecido.

Esse interesse pelos excluidos e marginalizados tem possiveis respostas. A primeira
vagueia dentro da propria cosmologia cristd, que transformou o homem humilhado em
expressao de virtude digna de exaltacdo. Afinal de contas, segundo as escrituras sagradas, foi
o infrator Dimas (crucificado ao lado de Jesus) que antes de morrer foi salvo pelo mesmo
messias, apds se arrepender dos seus pecados. Outra provavel possibilidade que move o
interesse da IURD por esse publico pode residir no fenémeno de conversdo de uma parcela
marginalizada da sociedade. A regeneracdo prometida pela Igreja (que em muitos momentos
assume o lugar do hospital) é uma vitrine de poder e eficacia para aqueles que ainda ndo sao
membros ou mesmo pertencem a outras corporacfes. Decerto, essa intervencdo social da
Igreja em prol dos excluidos denota um acimulo de funcdes das instituicdes de fé, ja que, em

tese, esse deveria ser um oficio do Estado (que por sua vez perdoa a divida de impostos dessas
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instancias tidas como filantropicas). A conversdo realizada pela IJURD assume um caréater

positivo frente aos olhares da politica vigente.

A Igreja Catdlica, em contrapartida, ndo operacionaliza com esse tipo de
transformacdo espiritual denominada conversdo. Esse contraste também tem significado
dentro da concorréncia que envolve a religido e as instancias politicas de poder. Esses efeitos
que subjazem os limites do testemunho parecem ser importantes no que toca a metamorfose

daqueles que se convertem.

Ainda dentro dessa cadeia discursiva de articulagdes com a exterioridade, destacamos
novamente os registros em que alguns detentos dizem pagar parcelas mensais do dizimo em
troca de regalias, como denuncia a matéria do Portal Mundo Cristdo com titulo: “Ap0s
denuncias de arrecadagdo de dizimos em presidios, Igreja Universal teria ‘resgatado’ provas
de dentro do Férum”®. O corpo da matéria diz que a IURD estaria cobrando dizimos dos
presos para manté-los na ala evangélica de uma penitenciaria em Cuiaba. A matéria do portal
G1 (ja apontada nesta pesquisa) também corrobora com a acusacao. Na reportagem, a mée do
detento diz que “precisa ‘pagar’ para filho ficar preso em ala evangélica de MT”.8¢ Como
haviamos dito, esse campo concorréncia € tdo legitimo que a geografia dos presidios é
readaptada em funcdo dos fendmenos das conversdes, alias, essa transformacdo significa uma
alteracdo comportamental do individuo sendo, portanto, passivel de bonificacdes e beneficios
dentro dessas “masmorras”. E dessa forma que a exterioridade do testemunho é articulada
com uma memoria discursiva que se encontra muito além das parafrases ditas pelo depoente.
Essas condicGes de possibilidades também estdo atreladas as engrenagens internas do

testemunho, como veremos na sequéncia.

O depoente se posiciona em inimeros momentos configurando um perfil enunciativo
de um sujeito do sexo masculino, de meia idade, que desenvolve uma préatica de conversao em
presidios. Esse posicionamento e acdo reacendem a figura do sujeito bélico que pbe em risco
sua prépria vida em prol do outro, uma espécie de homem-bomba, fundamentalista, transposto
e devidamente adaptado a realidade do sacrificio neopentecostal. Esse efeito de significacdo
fica claro na cenografia descrita por esse depoente dentro do pavilhdo: “la toda semana um

preso era morto pelo outro companheiro de cela e com requintes de crueldade, como, por

8 Matéria na integra disponivel em: <http://www.mundocristao.net/2012/04/apos-denuncias-de-arrecadacao-
de.html>. Acesso em: 16 Out. 2013.

8 Ja citada em testemunho anterior, a matéria do G1 na integra esta disponivel em:<http://g1.globo.com/mato-
grosso/noticia/2012/04/mae-diz-que-precisa-pagar-para-filho-ficar-preso-em-ala-evangelica-de-mt.html>.
Acesso em: 16 Out. 2013.
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exemplo, o coracdo era arrancado e exposto aos outros detentos ainda batendo. Algo horrivel

para se lembrar” (4° P).

O desnudamento de um passado precario e conflituoso também € uma estratégia
discursiva trabalhada neste ato linguistico. Paulo Pereira de Almeida narra o triunfo de duas
experiéncias que tém como palco a Casa de Detencdo Carandiru (SP) e o presidio Raposo
Tavares (SP), entretanto, ndo esquece o tempo que antecede essa acdo. As doengas, as
perturbacdes e os conflitos sdo significados como situacBes atipicas, como anormalidades que
ndo devem ser afirmadas. E preciso curar. Aqui, aparece com clareza a negacéo do conflito,
da contradicdo, do problema e das patologias que podem ser interpretados como elementos da
existéncia cotidiana. A situacdo descontavel, narra o testemunho, sé é desfeita na presenca de
Macedo: “Gragas a Deus, o Senhor Jesus me fez conhecé-Lo antes que meus caminhos me
levassem para a prisdo fisica, entretanto, posso dizer que vivi por anos numa prisdo espiritual
marcada por doengas, perturbacdes e conflitos familiares, que s6 foram solucionados quando
cheguei & Universal” (3° P). O autor de Assim falou Zaratustra parece antecipar essa
estratégia enunciativa quando pensa sobre o movimento da religido para com o seu rebanho:
“Leva consigo o balsamo e o remédio; mas necessita ferir antes de curar, e ainda ao acalmar a

dor da ferida, envenena-lhe a chaga” (NIETZSCHE, 2009, p. 121).

Ainda nesse mesmo momento, também se instaura uma relacdo de poder existente
entre duas forgas, uma representada pelo mundo espiritual e metafisico - 0 que tem real
importéncia e significacdo dentro da enunciacdo - e a outra expressa pelo mundo fisico,
aquele que deve ser secundarizado e negado. Em outras palavras: o sagrado e o profano. A
trilha de vida percorrida pelo sujeito é deflagradamente dupla: entre o passado (fraco) e o
presente (forte), entre o espiritual (intenso) e o fisico (rarefeito), entre o sagrado (verdadeiro)
e o profano (erroneo). A utilizacdo do excesso de verbos no passado feita pelo testemunhador
demonstra a paixdo que se tem por essa experiéncia, muito embora ele deixe escapar que a
presenca de Jesus configura uma chance “de apagar o passado e comecar uma vida nova” (6°

P).

Dito isso, é preciso analisar um fato curioso que emerge na enunciagdo deste
testemunho que pode ser interpretado como o antigo sacrificio. O acontecimento é narrado e
tem como cenografia o Carandiru. O depoente narra: “Era periodo de Fogueira Santa e, como
eu ja havia sido beneficiado por essa campanha inumeras vezes, ndo podia deixar de falar

sobre o sacrificio para eles. Foi neste momento que o preso mais poderoso la de dentro, o
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chefe da gangue, tocado por Deus, levantou-se no meio de todos e me disse: ‘Eu tenho uma
cela propria aqui dentro, vou vendé-la e sacrificar, vou dormir numa area com 0s outros. Vou
vender também minhas roupas e meu ténis. Mas se esse Deus que vocé esta falando nédo
mudar a minha vida, eu vou ser pior do que ja sou’.” (7° P). A Fogueira Santa & um evento
iurdiano que acontece duas vezes ao ano durante uma campanha de grande divulgacdo. Nela,
os fi¢is sdo persuadidos a fazer sacrificios financeiros do tipo “tudo que dou, ganho em
dobro”. Caso aceitem e contribuam, seus pedidos sdo escritos num papel e possivelmente

lidos pelo Deus da providéncia.

Além de reatualizar acontecimentos que estdo marcados historicamente na biografia
da igreja catolica - como um possivel agenciamento com a pratica da indulgéncia, da simonia
e da venda de sacramentos (fortemente condenados na Reforma Protestante) - o testemunho
que pontua a importancia da Fogueira demonstra a coragem do presidiario (em forma de
desafio) para abrir mdo do pouco que tem em troca da cleméncia de um Deus onisciente e
poderoso. Paulo Pereira, neste momento, reflete um auto-exemplo de coragem e audacia no
seu oficio de evangelizacdo, e ndo somente isso: ele fecunda dentro do seu discurso um novo
testemunho. Emerge outro arquetipico na narrativa notadamente apresentada na figura do
detento anénimo que abre méo do pouco que tem para desafiar a vontade de Deus, 0 que nos
faz lembrar por alguns instantes de uma relacdo de troca mercante, meramente humana. O
desfecho do desafio se da na recompensa que transmuta 0 preso em pouco tempo para o
regime semiaberto (8° P). A riqueza maior de que fala o titulo do testemunho parece apontar
exatamente para essa supervalorizacdo do mundo espiritual que contrasta e se opde com vigor
ao mundo fisico. Essa relacdo desigual de poder é percebida no testemunho fecundado por

Paulo, no qual o presidiario vende os bens fisicos para fazer as pazes com Deus.

O testemunho tem seu desfecho na gratiddo do depoente, que referencia e oferece os
créditos de todo o seu triunfo a Igreja Universal, como se imaginasse um cenario de possivel
concorréncia e fosse necessaria a gratiddo publicizada. O testemunho, embora tenha sido
enderecado ao bispo, como esté escrito no comeco da narrativa, torna-se publico e aparece no

blog disponivel para milhares de pessoas.
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HINOS FINAIS

Desde o Bosquejo caminhamos sobre um terreno sinuoso a fim de acalcanhar algum
lugar ideal, um estdgio que oferecesse algum tipo de garantia. Entretanto, a sensacdo de
inconclusdo parece ser a Unica certeza que deve ser contemplada neste momento. E de nosso
conhecimento que ndo seria possivel fazer uma abordagem completa ou absoluta, justamente
por ter em mente a complexidade do tema e ainda a ideia de que toda escolha pressupde uma
pluralidade de renuncias. Imaginamos que seria possivel apresentar uma perspectiva, uma
interpretacdo, autores, teses, conceitos e algumas defini¢cbes que se juntariam mais tarde as
discussbes em torno dos testemunhos na midia. Contamos vitoria por essa conclusao
inconclusa. Antes, porém, € necessario brindar a inocéncia, porque como diria 0

extemporaneo, “para ser animal ¢ preciso inocéncia” (NIETZSCHE, 2011, p. 60).

Em alguns momentos lembramos o perigo e a dificuldade que foi interpretar o
discurso religioso associado, quase sempre, ao autoritarismo e ao dogmatismo. Era necessario
desmistificar cada vez mais essa verdade paranoica que sugere somente um sentido univoco
das coisas. Maingueneau (2006) e Foucault (2011a) funcionaram como verdadeiras fendas
para a introdugdo desta contribui¢do. A ferramenta de ordem ja ndo tratava mais da ‘verdade’,
mas de efeitos de sentido. Decerto, essa ressignificagcdo cedida por Foucault foi primordial
para deixar o olhar muitas vezes desapegado da gramatica do habito ou da culpa. Os pontos
prometidos nos objetivos desta pesquisa, dessa maneira, parecem ter sido abordados e
refletidos. Ainda sim, é mister lembrar que algumas abordagens e reflexes foram abreviadas

impedindo o esgotamento de qualquer interpretacéo.

A sessdo que tinha a finalidade de apresentar os conceitos de sagrado e de como esse
significado representava enunciados culturalmente autorizados e legitimos foi importante para
compreender como o discurso religioso ja surge aprovado e permitido. O profano, em
compensacao, parecia brotar de dentro de uma esfera de subserviéncia e serviddo. Esses dois
a priori, que foram discutidos na parte tedrica, acabavam por significar qualquer enunciado
muito antes de nos debrucarmos sobre as analises. A partir dessa concepcdo, o exame dos
testemunhos deflagrou o que foi pressentido no segundo capitulo, essa necessidade de
autenticar um discurso em funcdo desses desniveis: o sagrado empoderado e o profano

desprestigiado.
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Posteriormente, o esfor¢o para recolocar a nogdo de sagrado em diferentes situagfes
provou como essa forca tem uma qualidade liquida e determinante, ja que é capaz de manter
formas diversas e sair em vantagem das tensdes que envolvem poder. Essas transformacdes e
adaptacdes, que em muitos momentos pareciam estar a servi¢co do jogo politico e social, se
comportaram de formas distintas. O que faltava era perceber de que maneira o sagrado era

determinante dentro da midia terciaria, isto é: do recorte dos nove testemunhos.

Uma pergunta que nos guiou durante outros momentos estava centrada na seguinte
inquietagdo: como testemunhos caracterizados por seu carater legitimador, ditos
habitualmente no instante ao vivo, podem ser transpostos para uma plataforma digital? Como
proveniéncia para tal entendimento, adentramos a questdo da secularizagcdo. O afrouxamento
do monopolio das fortes instituices parece ter funcionado de forma dubia: se de um lado o
acontecimento afastou o rebanho dos templos; de outro, em contrapartida, alimentou o
sentimento de reconquista, de solidariedade e de vinculo. A liga, o laco e o sentido de
pertencimento pareceriam estar sendo reavido em funcdo de outro protagonista: a esfera
digital. Seria a secularizacdo o movimento de leva e traz revelando o eterno retorno das

coisas?

Pensando na blogosfera, podemos dizer que a apropriacdo da midia terciaria pela
religido (a relacdo inversa também ¢é possivel) talvez tenha funcionado como uma das
reflexdes luminosas do exame. Se pensarmos com certa distancia, os atos linguisticos
presentes no blog funcionaram como mais um artificio da comunicagdo do sagrado, e como
bem lembramos, uma atualizacio das ferramentas do processo de transmisséo. E possivel que
a lembranca que recoloca o testemunho do blog como um processo de atualizacdo das formas
de comunicar (o que deflagra um procedimento de continuidade e descontinuidade) tenha sido

uma dos momentos felizes do exame.

A descricdo da configuracdo do blog e seu funcionamento (especialmente, no local em
que ele repousa) também expressaram uma tentativa de lancar luz sobre a comunicacdo da
religido a partir de outro espaco (caracterizado, sobretudo, pela diferenciacdo). A midia que
abarcou essas narrativas ndo funcionou como mero suporte. O material disponivel para o
publico, antes de ser reconhecido por seu carater testemunhal, existia dentro de um processo
de producédo. Era preciso considerar tal deformacdo que tem por natureza editar, corrigir,
melhorar e aprimorar um texto. N&o coube a nos analisar a sintese desses enunciados (a fase

anterior a publicacdo), entretanto, eram perceptiveis 0 arrojo e o rigor que essas narrativas se
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apresentavam, sobretudo, no que diz respeito ao dominio lexical, gramatical e sintatico. E
nesse instante a midia assume um significado demasiado importante no processo de
significacdo. Essas sequéncias parafrasticas (caracterizadas por um certo arrojo) poderiam ter
ganhado maior atengdo, caso tivéssemos optado por trabalhar com a nogdo de “Formacdo
discursiva” (FOUCAULT, 2011a). Esse esquecimento ou brecha pode servir como energia
para continuarmos a trabalhar com os testemunhos em um momento posterior. Somado a isso,
podemos dizer que o blog como expressdo de uma instancia midiatica de poder parece ter
dado ao testemunho maior liberdade, alcance e capacidade de atualizacdo desses significados,
isto é: a capacidade de solapar os limites da igreja fisica. Essa constatacdo foi verificada em
um ponto que extrapola nossos objetivos, isto €, a audiéncia (comentarios e

compartilhamentos) que esses depoimentos obtiveram.

Finalmente chegamos a interpretacdo dos testemunhos. A leitura feita em parceria (ja
que contava com o olhar de um analista cheio de paixdes e agdes em contato com outro texto
com iguais qualidades) nos trouxe alguns efeitos de sentido que podem servir para outros
estudos e aprofundamentos. Percebemos que o testemunho parte de uma estrutura dialética
que tem por finalidade solucionar, consertar, transformar ou aprimorar uma experiéncia.
Interpretamos esse significado como uma vontade de disciplina, a qual em muitos aspectos
parecia negar a pluralidade e o dever das coisas. Essa necessidade de corrigir a experiéncia
acabava negando a dor, o conflito, o sofrimento e a contradicdo como integrantes da vida.
Considerando isso, nds passamos a compreender esses atributos como reduzidos ao estatuto
da inutilidade. A avidez por solugéo ou transformacéo parecia desmerecer ou desprestigiar o
tragico. Spinoza dizia: “a medida que a mente compreende as coisas como necessarias, ela
tem maior poder sobre os seus afetos, ou seja, deles padece menos” (SPINOZA, 2010, p.
375). Talvez essa compreensdo reconduzisse a qualidade e o valor do sentido verificado por

7

nos.

Ganhou destaque a paixao por um passado triste. A dificil digestdo de uma memoria
nefasta aparece como uma constante nas narrativas. Muitos depoentes apresentavam essa
incapacidade de esquecer. Talvez venha dai a pressa por transformacdo. Com efeito, a
perspectiva do sofrimento e da dor parece ser compreendida como qualidades encontradas
fora do habito, da existéncia, da vida. O passado culpado possivelmente é um dos efeitos
regulares na maioria dos depoimentos. Com certeza, arriscamos dizer que se de repente essas
narrativas afirmassem o tragico como possibilidade real do acontecimento, o testemunho

talvez perdesse a sua razéo de existir.
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A justificativa para a divisdo temporal que renega o passado (mesmo sem esquecé-lo)
e afirma o presente esteve associado na maioria das vezes ao duelo espiritual do mundo
sagrado com o profano. Como previamos no capitulo tedrico, identificamos nas narrativas um
desnivel consideravel entre os dois mundos. O sagrado autorizado, com forca e aprovacdo. O
profano hostilizado encontra-se sempre no nivel inferior. Levando em conta tal contraste, é
afirmado nessa perspectiva o discurso combativo a outras denominagBes evangélicas, da
mesma forma que aos cultos xamas (como verificamos no caso dos indios Baniwa). A
sugestdo de alinhamento a teologia da IURD é sugerida em muitos instantes. Decerto, a

intolerancia a pluralidade possivelmente sintetiza uma das nossas interpretagdes.

Outro efeito gerado em alguns depoimentos esteve vinculado a imagem criada pelo
depoente de si mesmo. A autodepreciacdo, que em muitos momentos invocou a dor e 0
sofrimento, foi interpretado como certa sensualidade. Parecia haver um jabilo no
desnudamento de uma memoria de consternacdo. Seria a fraqueza, na atmosfera criada pelo

testemunho, uma expressdo meritoria e de forca?

A blindagem da figura de Edir Macedo e da IURD também foram estratégias
discursivas recorrentes nas nossas analises. Foi percebido certo engajamento do depoente a
fim de reconstruir ou refazer a reputacdo da instituicdo em questdo e de seu proprietario. A
responsividade e a certeza de que nenhum discurso € proferido impunimente, nos fez pensar
que essas narrativas estavam embriagadas por certo ressentimento. Essas pistas sugestivas
foram importantes para invocarmos a exterioridade ou as condi¢cdes de possibilidade de

alguns discursos e chegarmos a essa conclusao.

Por fim, podemos dizer que os testemunhos trabalharam de maneira muito proxima a
da midia televisiva e digital, sobretudo no que diz respeito ao agendamento midiatico. Os
discursos ditos autorais pareciam combinar os temas tratados com assuntos de eventos
cotidianos. Temas pontuais como elei¢Ges, langcamento da obra autobiografica, construcdo do
Templo de Salomado, tréafico de drogas, como por exemplo, deixaram brechas para pensarmos
essas narrativas como enunciagdes pautadas por uma selecdo de temas pertinentes, da mesma

forma que acontecem com as reportagens e matérias disponiveis em jornais e revistas.

Finalmente, nunca é demais lembrar a provisoriedade das coisas. Essa pesquisa ndo
escapa essa lei. Nada pode ser eterno ou completamente suficiente. Sem temor. E preciso

assumir que nos engajamos somente para enfileirar palavras e significados provindos de uma
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observacdo, de um ponto de vista, com uma sO finalidade: contribuir para futuras

investigacOes e para autorreflexao.
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