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Resumo:

Estudos realizados em Felipe Camardo, Natal-RN, tém demonstrado que a intensa presenca
das igrejas protestantes, com aproximadamente 58 locais de culto, ndo tem redundado na
diminuicdo dos altos indices de violéncia e, de forma geral, uma melhoria na qualidade de
vida de seus moradores. Propusemo-nos a questionar acerca da caréncia de uma acao intra-
mundana mais efetiva das igrejas, apesar da presenca forte e da defesa resoluta de elevados
padrdes morais e éticos. Trata-se de uma pesquisa de campo (metodologia das parcerias
cognitivas) que apontou alguns elementos impeditivos que dificultam o papel transformador
das igrejas, como exemplo, a falta de uma consciéncia de si, unida a uma intricada estrutura
disjuntiva que reduz sua capacidade organizativa, impedindo-as de se constituirem em sujeito
historico.
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Introducéo

A realizacdo de uma pesquisa anterior, com apoio da PROPESQ da UFRN, através do
PIBIC, chamada "Religido e Sociedade no Novo Milénio — Novas Configuracdes”, que visava
compreender 0s novos movimentos religiosos na cidade de Natal, levou-nos a conhecer a dura
realidade do Bairro de Felipe Camardo. Que estranho elo era aquele, ja constatado em outros
contextos®, que fazia progredir o nimero de igrejas em areas tdo violentas? O nimero de
evangélicos tem crescido no Brasil como um todo, mas esse crescimento parece se concentrar

em lugares com indices sociais negativos, e de grande incidéncia de a¢des violentas.

N&o era esse 0 objetivo inicial da pesquisa, mas a evidéncia do inesperado lago fez-nos
redirecionar a pesquisa, e concentra-la na questdo da relacdo entre violéncia e religiosidade.
Como existem poucos estudos que abordam a relagéo entre religiosidade e violéncia urbana, e
normalmente se estuda a violéncia interna nas religides, ou a violéncia simbolica, ou a
violéncia fora do universo religioso sem ligagdo com o mesmo, entendemos que era pertinente

fazer este estudo.

! Ver pesquisa do ISER de 1992 sobre a baixada fluminense (FERNANDES, 1992), e os dados estatisticos de
evangélicos em areas como a periferia de Sdo Paulo, e a cidade de Vitdria, ES. A regido da Serra, na grande
Vitéria é a que registrou proporcionalmente 0 maior nimero de assassinatos no Brasil em2005, e também é uma
das areas mais evangélicas do Brasil.



Resolvemos aplicar aqui forma de pesquisar que chamamos de "parceria cognitiva".
Trata-se de uma abordagem proposta pelo autor em sua tese de doutorado (LOPES Jr. 2003),
e que visa construir um saber partilhado entre pesquisador e pesquisado, e que sirva a ambos.
Trata-se da ampliacdo tedrica de propostas metodoldgicas como a “Pesquisa Participante”, e
que tem sua origem no quadro da compreensdo como a defendeu Dilthey?. Parte do
pressuposto de que os agentes religiosos tém interesse de alteracdo consciente das condigdes
em que sua comunidade religiosa se encontra, e para isso ja aplica o saber teol6gico e o da
tradicdo, mas tém sido privados do saber académico por conta do preconceito mutuo que 0s
cerca. Na possibilidade de se ampliar as bases de uma parceria cognitiva com a academia, as

possiveis a¢des transformadoras poderdo ocorrer.

Isso ndo retira da ciéncia sua responsabilidade e competéncia especifica, isto €, ndo
precisa abrir mdo de sua objetividade, e nem de seu compromisso final com a descoberta
cientifica, e sua independéncia diante de qualquer outra instancia socio-politica que ndo seja a
da propria academia. A opc¢do de se fazer tal parceria baseia-se, por um lado, na expectativa
de se ampliar a producdo académica, com todos o0s beneficios pessoais e coletivos que isso
traz, sabendo-se que a obtencdo de dados nos campos de analise € muito mais eficaz quando
ha confianca mdtua entre a academia e a ndo-academia. Por outro lado, estamos convencidos
que qualquer agente social poderd, com a ajuda da ciéncia, exercer uma auto-critica, bem

como uma critica social, que vai beneficiar a eles mesmos e a sociedade como um todo.

Ha& uma inelutavel ética que fundamenta a pratica da parceria cognitiva, e como tal,
uma explicita tabua de valores que tem a humanidade como horizonte Gltimo. Apesar do
primeiro mandamento dessa etiqueta ser o compromisso com o rigor cientifico, ela esta sujeita
a ética da humanidade como um todo. Na préatica, essa responsabilidade ética s se efetiva
através da escolha dos parceiros sociais com 0s quais vai construir o conhecimento. O
pesquisador € responsavel pelos parceiros que elege, sabendo que sua missdo ndo é aplicar ou
produzir uma simples técnica, mas de fazer ciéncia, isto €, construir instrumentos de critica

para se aproximar da verdade.

Esta pesquisa em particular vem preencher certa lacuna nos estudos da violéncia
urbana em relacdo a religiosidade, mas talvez sua principal justificativa seja que ela tem
permitido aplicacdes praticas em direcdo a uma transformacéo social urgentemente necessaria
num dos bairros mais carentes de Natal-RN. Foi feita com a esperanca de que ela venha a

interessar ndo sé a outros pesquisadores, mas principalmente a comunidade em foco.

2 Cf.:BRANDAO, 1984; DESHAIES, 1997.



Foram os objetivos norteadores dessa pesquisa, 1) buscar uma compreenséo acerca do
surpreendente lago que liga o concomitante crescimento da violéncia com o numero de igrejas
evangélicas numa dada area; 2) servir, através da pesquisa, de espelho para a populacédo
moradora do Bairro de Felipe Camardo, para que esse possa ter recursos intelectuais para
enfrentar a situacdo em que vivem; 3) desenvolver um quadro acurado da relagédo entre igrejas
evangélicas e a sociedade onde estdo inseridas; 4) conhecer em profundidade a realidade das
igrejas no bairro, visando detectar os fatores que impedem uma interferéncia transformadora
da presenca das igrejas na realidade onde estdo implantadas; 5) procurar saber se as igrejas
estdo mais ou menos abertas a interacdo com a comunidade na contemporaneidade ou se estdo
“blindadas” aos problemas a sua volta; 6) delinear enfim, os elementos que compdem a
fragmentacdo do campo religioso numa dada regido, e a ligacdo disso com a vocacgdo

estritamente religiosa do protestantismo evangélico brasileiro.

Considerando que "a violéncia tem tido sua escalada na sociedade atual e tem exigido
a busca de reflexdo e de solugdes, e que ela estd associada as crises institucionais, a pobreza e
a desigualdade social" (PEREIRA, 2004, p. 7-8), resolvemos abordar essa questdo da

realidade cotidiana de Felipe Camardo, para darmos nossa parcela de contribuicao.

O trabalho é composto, inicialmente, de um levantamento da realidade eclesiastica do
bairro. Foram feitas entrevistas com alguns dos lideres religiosos das 58 igrejas evangélicas
do bairro, bem como da membrezia em geral, assim como da populagdo no entorno das
igrejas. Participamos diretamente dos movimentos e encontros de lideres evangélicos (ALEF
— Associacdo dos Lideres Evangélicos de Felipe Camardo). Acompanhamos os indices
estatisticos sociais do bairro para verificar a existéncia ou ndo de impactos de significativa
relevancia social para comunidade por parte da atuacdo integrada dos lideres religiosos ali
contextualizados, e estamos ndo s6 mapeando as estratégias de enfrentamento a violéncia, de
procura por uma melhoria na qualidade de vida dos habitantes, mas buscando compreender,
acima de tudo, como as igrejas superardo os muitos desafios postos em comunidade sem se

desviar de suas metas estritamente religiosas.

1. A Presenca Publica das Igrejas Evangélicas num Bairro de Natal

Dentro dos principios gerais de uma pesquisa participante, propusemos a alguns
lideres de igrejas evangélicas no bairro de Felipe Camardo em Natal, RN, uma parceria

cognitiva com o objetivo de aquilatar o potencial das igrejas evangélicas no enfrentamento



dos desafios sociais do bairro. Estima-se que Felipe Camardo seja um dos bairros mais
violentos da cidade e, também, um dos que tém a maior presenca de igrejas evangélicas.

A pesquisa tem caminhado simultaneamente por duas vias: uma, a da criacdo e
fortalecimento da ALEF — Associacdo de Lideres Evangélicos de Felipe Camardo como
espaco de discussdo dos desafios e da presenga da Igreja; e a outra, de uma pesquisa de
campo, na qual mapeamos e fotografamos todas as igrejas, fazendo contato com seus lideres

com vistas a elaboracdo de um banco de dados.

Todavia, as igrejas tém encontrado muitas dificuldades e/ou desafios na relagdo com
elas mesmas, com a sociedade civil e, de maneira ampla, com a comunidade. Por isso,
interessou-nos aqui captar ndo s6 a situacdo em si dessas dificuldades, a representacdo
ideoldgica que facilita e obstaculariza a presenca e acdo publica/social das igrejas, mas as
possiveis solucdes e encaminhamentos encontrados para fazer frente aos problemas sociais
amplos dos quais a violéncia se destaca. Interessa-nos, entdo, compreender as estratégias
silenciosas que se operam na intra-relacdo das igrejas e sua membrezia, a inter-relagéo dessas
com as demais igrejas e com a sociedade de modo geral, assim como os factiveis caminhos

tomados frente a uma aspera realidade social.

1.1. Felipe Camarao: um bairro de extremos

Segundo o Censo de 2000, a populacdo de Felipe Camardo era de 45.907 habitantes,
vivendo numa area de 663,4 ha®. As terras do atual bairro Felipe Camar&o pertenceram a
villva Machado, esposa do comerciante Manoel Machado, que em 1962 vendeu parte das
mesmas ao empresario do setor imobiliario Raimundo Paiva (GERNA Agropecuéria). Em
1964, Gerold Geppert efetuou o registro de outra grande area, instituindo o loteamento
Reforma, esperando estabelecer no mesmo um plano urbanistico que, por conta de invasoes,
ndo se concretizou. O nome do bairro é uma alusdo ao indio potiguar Felipe Camardo que se

notabilizou na luta pela expulsdo dos holandeses.

O crescimento populacional ocorrido nos anos de 1958 a 1980, se deu principalmente
a partir da chegada de migrantes do interior do Estado, e da construgéo de conjuntos como o

de Felipe Camaréo 2 dentro do Programa de Remocgé&o de Favelas, ou PROMORAR. Em 1982

3 Em 1993, o bairro teve seus limites redefinidos pela Lei n° 4.330, de 05 abril do referido ano, publicada no
Diario Oficial do Estado em 07 de setembro de 1994.



foi construido o Conjunto Jardim América pela APERN (Associagdo de Poupanca e
Empréstimo do Rio Grande do Norte), com um perfil de classe média.

Em 15 de maio de 1976, foi criado o Conselho Comunitéario de Felipe Camardo, por
iniciativa de lideres locais como Abrado Lira e Francisco Roberto, quando a populagao
7 comecgou a se reunir embaixo de um abacateiro para discutir a falta de agua e de
energia elétrica. No primeiro momento, visavam obter a construcdo de um posto de
salde, conseguido através de ajuda financeira americana e do trabalho de mutirdo dos
habitantes do bairro (CASTRO, 2005, p. 8).

Na historia do bairro, é notavel a presenca e participacdo da igreja catdlica na
organizagdo dos moradores e no combate aos problemas sociais. Com terrenos adquiridos
junto a Prefeitura, a Igreja Catdlica construiu alguns templos em regime de mutirdo, e

incentivou a criacdo do referido Conselho.

Alguns desses equipamentos foram construidos em sistema de mutirdo: a igreja e a
primeira escola (Escola Unido do Povo, na Rua Indomar), sob a orientagdo do Pe.
Thiago, elo entre a comunidade e o poder publico. Os moradores do lugar, na época
desses primeiros trabalhos comunitarios, recebiam doacdo de alimentos da Alianga
para o Progresso. (Idem)

O indice qualidade de vida, no que tange ao saneamento bésico, por exemplo, em
2000 era de 0,27, s6 perdendo para os bairros de Salinas e Guarapes. No que tange a renda, sO
perdia para o bairro de Mée Luiza, e a mesma tendéncia ocorria nos demais indices sociais.
Nessa década que ja caminha para seu final, no entanto, o bairro tem passado por grandes
mudancgas nesses indices. Fatores como uma sucessdo de governos a nivel local, estadual e
nacional com politicas publicas para as cidades, e luta para diminuicdo das assimetrias
regionais, bem como a propria presenca de agentes sociais no bairro, como inumeras ONGs,
associacOes de moradores, mas principalmente a presenca do Estado, vem alterando o quadro

de violéncia e melhoria dos indices sociais.

Novamente é dificil aquilatar o papel das igrejas nesse processo. Elas tém
acompanhado a modernizacdo social, isto €, elas tém tido condi¢des de proliferar por conta da
melhoria social? Ja defendemos noutras ocasifes o principio de que para compreensdes do
fendmeno religioso, nada melhor do que o conjunto dos componentes do campo religioso
(LOPES JR. 1999). Nao se trata de isolar os campos, mas respeitar sua condi¢do de agentes

ativos por si mesmos, e ndo meros reflexos de outras forgas sociais ou mesmo psiquicas.

Dito isso, é fundamental observar que a comunidade de Felipe Camardo apresenta
atualmente um quadro de intensa complexidade e densidade social. Os desafios que se
impdem socio-estruturalmente sdo inumeros. No ambito socioeconémico, por exemplo, as

questdes de renda, educacdo e moradia que se colocam, dentro da mais simples cotidianidade



de seus moradores, sdo bastante problematicas; e nesse sentido, os indicadores do IBGE
relativo as é&reas referenciadas sdo postos sempre em argumentacdo como elementos

fundamentais de anélise e de comprovacao das baixas condi¢des de vida humana no bairro?.

Por outro lado, ndo dissociado a tal realidade, e por isso mesmo fortemente marcado
por ela, as questdes socioecondmicas que se desdobram em seu espacgo, e acima de tudo as
relagOes sociais travadas em comunidade dela decorrente, produzem contemporaneamente um
quadro social e politico fortemente diversificado, caracterizado pela presenca e acéo de atores
multiplos e agentes no bairro. Observa-se com isso que ha uma dindmica de vida politica
representada por entidades comunitarias diversas, por organiza¢cdes ndo-governamentais

(ONGS) e unidades religiosas de maltiplas confissoes.

Para se ter uma idéia, em um sintético panorama, pode-se dizer que pesquisas
anteriormente realizadas na comunidade (REZENDE, 2007), constataram, para um plano
estritamente politico, a existéncia de 16 entidades representativas: 2 conselhos comunitéarios;
uma diversidade de centros e associa¢des, totalizando um nimero de 6 unidades; 2 clubes de

maées; 2 grupos de idosos; 3 ONGs e 1 fundacéo.

No que diz respeito aos organismos de orientacao religiosa, Lopes Jr (2005); Silva e
Lopes Jr (2007) apontaram, em pesquisas levantadas em 2005, um numero de 58 Igrejas
evangélicas; 2 SalGes do Reino das Testemunhas de Jeova; 6 igrejas catdlicas e 3 centros
espiritas. No caso das igrejas protestantes, objeto de nosso interesse, avalia-se que esse

percentual tenha evoluido para 70 pontos de culto atualmente.

De qualquer forma, levando-se em conta a disposicdo dos atores sociais acima
relatada, é essencial de nossa parte tracar um olhar de maior profundidade sobre tal realidade,
pois a configuracdo que se desenha perpassa, a olhos mais atentos, a simples quantitatividade
dos atores imersos em um espaco social “probleméatico” ou, como nos informa Barros Correia

(2008) em recente trabalho monografico, em um “ambiente de grande tensao social”.

1.2. ALEF — UFRN: Uma Parceria Cognitiva

Em agosto de 2003 a Igreja Batista Viva®> em parceria com a Visdo Mundial
realizou em Natal o Seminario Estratégico: Modos de enfrentamento a pobreza em Natal. Na
ocasido, o Prof. do Departamento de Estatistica da UFRN Mardone Franca (2005) apresentou

um trabalho no qual descrevia os indices sociais e a situacdo de cada bairro de Natal em

* Cf. Indicadores sociais do IBGE (2000).
5 Ver www.igrejaviva.net


http://www.igrejaviva.net/

relacdo aos referidos indices. Na medida em que apresentava seu trabalho, ficava evidente que
a regido Oeste de Natal, e em especial o bairro de Felipe Camaréo, era a que tinha os piores
indices sociais e as maiores taxas de ameaca a vida por questdes de violéncia e problemas de

saude.

Com a atencéo voltada para aquele bairro, os participantes da Igreja Batista Viva
procuraram conhecé-lo melhor. Ao mesmo tempo, a linha de pesquisa “Religido e
Sociedade”, do Grupo de Estudos da Complexidade, da Universidade Federal do Rio Grande
do Norte desenvolvia uma pesquisa sobre as atuais configurac@es religiosas na cidade de
Natal. Como pesquisadores e participantes da referida igreja, vimos nisso uma oportunidade
de focalizarmos o estudo sobre a religiosidade em Natal em um bairro especifico.

Nossa compreensdo dos estudos da religido se distancia da tradicional ciéncia social da
religido. Ndo tomamos por condicdo epistemologica o ateismo metodoldgico, pois
entendemos que tal postura indica valorativamente que sé o ateismo condiz com a ciéncia.
Como pesquisadores que desejam, e que nada tém contra a fé religiosa, muito pelo contrario,
a admiram a ponto de estuda-la, sentimo-nos perfeitamente a vontade de trocar informacdes

com os evangélicos de Felipe Camarao®.

As informacdes que recebermos foram Uteis na elaboracdo de nosso estudo sobre a
relacdo entre religido e sociedade. Isso nos rendeu prazer cognitivo e nos ajudou em nossa
profissdo académica. As informacGes obtidas tém sido submetidas a métodos e teorias que a
pratica cientifica nos prové, para em seguida serem devolvidas para os informantes. A
expectativa é no sentido de que funcionemos como um espelho fiel e revelador, o qual
fornecera a imagem que servira para o aperfeicoamento das igrejas em sua atuacdo social,
possibilitando o desenvolvimento da qualidade de vida daquela populacdo. Todos nés,
parceiros dessa atividade cognitiva, teremos gque avaliar nosso real compromisso com o saber

e a determinacdo com a qual recusamos 0 ndo-saber.

Para que ocorra uma real parceria cognitiva, € preciso haver um envolvimento aberto e
ativo. Essa oportunidade aconteceu quando, em dezembro de 2004, fomos convidados a dar
uma palestra numa reunido de pastores e lideres evangélicos naquele bairro, em funcdo dos
estudos que inicidvamos. Logo apds a palestra, fomos surpreendidos pela repentina disposicdo

dos participantes de se organizarem numa associacdo que incluisse pastores, lideres de

® O coordenador da pesquisa é pastor evangélico, e um dos bolsistas também é evangélico, mas a aproximacao
dos evangélicos de Felipe Camardo foi sempre na condicdo de pesquisadores religiosos da religido, na
compreensdo de que isso nos obriga a uma redobrada atencdo epistemoldgica de auto-critica. Em oposicdo a
BOURDIEU, 1987h.



mulheres e de jovens, e todos os demais lideres evangélicos de Felipe Camardo. Assim nasceu
a ALEF — Associacao de Lideres Evangélicos de Felipe Camardo para a qual temos atuado,

como equipe de pesquisadores, como uma espécie de consultores académicos.

1.3. Coleta de dados: o inicio de uma compreensao transformadora

Paralelamente ao surgimento da ALEF, n6s da UFRN fizemos em 2005 uma coleta de
dados sobre a realidade religiosa do bairro, seguindo a técnica da varredura. Através de um
cuidadoso processo de visitacdo a todas as ruas e travessas do bairro, encontramos 0s dados

que foram anteriormente citados sobre a quantidade de pontos de culto.

Cada Igreja foi fotografada e seu endereco anotado para facilitar o trabalho de
entrevista com seus lideres. Todas as informacgdes tém no banco de dados, seu espaco para
armazenamento. Paralelamente, outros pesquisadores do Grupo de Pesquisa observaram

outros aspectos das mesmas igrejas, como a liturgia, a prédica, a masica, a arquitetura, etc.’

Surpreendeu-nos de imediato o nimero de igrejas. Em 2001, a SEPAL — Servico de
Evangelizacdo da América Latina, uma organizacdo evangélica para-eclesiastica, realizou na
cidade inteira de Natal um levantamento de dados também com a técnica da varredura e
encontrou no mesmo bairro somente 33 igrejas evangélicas®. A diferenca entre os dois
nameros pode se dever a dois fatores que se complementam: crescimento do nimero de
igrejas em 4 anos e falhas na pesquisa da SEPAL. Com as entrevistas, poderemos descobrir
quais igrejas surgiram nesses ultimos 4 anos, e com isso saber qual foi a taxa de crescimento.
Quanto as possiveis falhas, elas sdo perfeitamente possiveis, pois muitas das igrejas
descobertas nessa Ultima pesquisa estavam em locais de muito dificil acesso, e € bastante
improvavel que tenha sido possivel percorrer todas as ruas e travessas de Natal em 2001.

De qualquer forma, o nimero de 58 igrejas num bairro com menos de 50 mil
habitantes € um namero significativo. Essa imensa capilaridade das igrejas evangélicas num
bairro com os problemas sociais que tem Felipe Camardo levanta a questdo: qual tem sido o

papel das igrejas evangélicas na alteracao desse quadro?

" Varios desses trabalhos foram transformados em monografias de final do curso de graduacdo em Ciéncias
Sociais da Universidade Federal do Rio Grande do Norte. Ver FERREIRA, 2005; SILVA, 2005 e CORREIA,
2008.

® Na verdade, foram 32 igrejas, pois as duas igrejas Batistas da Rua Arco iris s&o a mesma que naquela ocasi&o
se reunia nos dois lugares a0 mesmo tempo enquanto construiam seu templo. Cf. Relatério SEPAL, 2002.



Essa questdo j& foi colocada vérias vezes nos estudos da religido, e ja se chegou a
certo consenso de que ndo é plausivel se esperar de um grupo religioso uma atitude
politicamente diferente daquela a qual o grupo faz parte. Entretanto, o restante dos moradores
do bairro que estdo agrupados em qualquer forma de instituicdo, como associacles e
conselhos de moradores, geralmente possuem alguma agenda politica. Portanto, s6 o fato de
estarem organizadas em grupo, as igrejas se véem forgadas a colocar em discusséo a situacao
em que vivem, e articular algum tipo de reacdo: negacédo da responsabilidade, espiritualizacédo
dos problemas ou elaboracdo de alguma estratégia de acdo. Além do mais, o préprio discurso
evangélico de um comportamento isento de exageros, e da busca por honestidade e disciplina
deveria provocar algum tipo de alteracdo, pela quantidade de seguidores no bairro.

A ALEF surgiu por conta dessa questdo, e em especial da constatacdo de que um
grupo que possuia 58 igrejas num anico bairro deveria ter uma presenca politica mais
destacada. A experiéncia de pesquisa aponta para a constatacdo de que tal forca ndo esta
sendo utilizada por conta de uma visdo teoldgica inibidora e da falta de articulacdo
intereclesiastica. A questdo do capital politico tem vindo a consciéncia das igrejas evangélicas
no Brasil. Entretanto, nesse ponto ela em nada alterou a mesma percep¢do surgida da
populacdo de modo geral, isto &, que capital politico é para ser revertido em beneficio pessoal
ou corporativo. Essa percepcdo generalizada entre a populagéo brasileira deveria se chocar

com presumiveis posturas éticas das igrejas, no entanto isso parece ndo acontecer.

Quanto a crdnica inabilidade de relacionamento entre as igrejas de denominagdes
diferentes, a teoria do mercado religioso, desenvolvida por Pierre Bourdieu (1998;1989), é um
instrumento Gtil para entendé-la. Um espaco populacional tdo restrito para tantas igrejas
certamente provoca uma disputa de mercado. Cada uma dessas igrejas precisa sobreviver, isto
é, tem contas para pagar, material a comprar, agentes para sustentar... e depende do suporte

financeiro dos membros que consegue reunir.

Existe um constante transito religioso® entre os fieis das igrejas evangélicas. Esse
fendmeno parece provocar uma atitude de constante precaucao e critica mutua por parte dos
lideres religiosos. Com o tempo, esse mutuo mal estar fica crénico e o intercambio fora das
estruturas denominacionais, € mesmo dentro delas em menor escala, é praticamente
impossivel. De modo que, ndo € possivel dizer que “os evangélicos estavam presentes em

Felipe Camarao no inicio de 2007 através de 58 igrejas”. Mais correto seria dizer: “Existiam

° Ver ALMEIDA, Ronaldo de, e MONTERO, Paula. Transito religioso no Brasil. In:
http://www.centrodametropole.org.br/pdf/ronaldo_almeida2.pdf (site visitado em 19/09/2007).


http://www.centrodametropole.org.br/pdf/ronaldo_almeida2.pdf

58 igrejas, na sua grande maioria isoladas entre si, e que s6 para efeito de taxionomia podem

ser chamadas de evangélicas”.

O fato dagauelas 58 igrejas serem ‘“evangélicas” ndo cria nelas um sentimento de
pertenca mutuo. Apesar de existir entre os evangélicos um forte corporativismo, nao existe
um esprit de corps™. Facilmente esse Gltimo se degenera em corporativismo, mas é dificil
ocorrer o contrario. De modo que, as 58 igrejas sdo unidades em si mesmas da mesma forma
que os individuos sdo unidades em si e por isso ndo conseguem se constituir em cidadaos, e

dai em sujeitos.

A grande quantidade de igrejas ndo significa nada para a transformacéo social a priori.
Isso vai contra a crenca religiosa que a mudanca da sociedade vai acontecer quando a
totalidade — ou pelo menos a grande maioria dos individuos se regenerarem. Crenga essa que
é um dos pilares do fundamentalismo, e certamente um dos varios entraves ideoldgicos que
impedem a a¢do social transformadora das igrejas. Portanto, a questdo € o que cada igreja faz
ou pode fazer para alterar 0 quadro socialmente negativo em que vive. Se essa questdo nao
surge na dimensdo individual de cada igreja, por que esperar que elas pensem nisso
coletivamente? Embora pareca ser 6bvio que se houvesse uma atuacdo conjunta de todas, ou

da maioria das igrejas, 0 impacto seria muito maior.

Dificilmente haverd um impacto transformador das igrejas no bairro de Felipe
Camardo enquanto elas ndo fizerem uma revisdo doutrinéria de certo alcance. A idéia de que
basta uma pessoa se converter para que todos os problemas dela e com ela relacionados véo
ser solucionados tem levado as igrejas a irresponsabilidade social. Mas ndo nos parece
legitimo crer que alienacdo social seja ontologicamente inerente as religiGes em geral nem aos

evangélicos em particular. Os muitos casos que negam esse dogma desautorizam-no.

O esforgo contra a fragmentacdo do campo religioso, e em especial nesse caso, 0
evangélico, s6 vai ter sentido se as unidades eclesiasticas envolvidas compartilhem uma
expectativa minima de transformacéo social. A ALEF é uma tentativa herodica de superar o
isolamento entre as igrejas, mas seu alcance é muito limitado. A pergunta que os lideres
evangélicos fazem é: “Para que, a ALEF?” A resposta “Para mudar a realidade do bairro”, ndo
faz nenhum sentido para a maioria deles, pois eles créem que ao evangelizarem os moradores
de Felipe Camardo estdo mudando sua realidade. SO que a realidade estd negando esse

pressuposto.

19 \er Rogério Cezar de Cerqueira LEITE em artigo publicado na Folha de S&o Paulo em 7/4/2006:
http://www.unicamp.br/unicamp/canal_aberto (visitado em 19/09/2007).
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O estudo e constatacdo do isolamento ja é em si uma indicagdo de caminho para as
igrejas. No estudo das causas desse quadro, a no¢éo de mercado religioso € mais heuristica do
que o estudo das diferencas doutrindrias entre as igrejas. Pelo que pudemos constatar, a
questdo doutrinaria é acionada depois que se constata a ameaca da igreja concorrente para o
capital religioso. Nao se faz das questdes doutrindrias “cavalo de batalha” a ndo ser a
posteriori. O habito de se discutir doutrinas foi praticamente extirpado do meio evangélico.
Um dos motivos, pelo que podemos supor, € que a rigor ndo existem grandes diferencas
doutrinarias no cerne da Weltanschauunng evangelica. As grandes diferencas sdo so
periféricas, e eles sabem disso. O problema é a visdo de igreja e sociedade que cada uma tem.
Em termos socioldgicos, o problema ndo é a teodicéia, mas a sécio-dicéia das igrejas.

Como jéa foi anteriormente apontado, a pesquisa pretende funcionar como um espelho
para que as liderancas evangeélicas do bairro de Felipe Camardo enxerguem sua forca e
possam colocar em discussao e acdo o sentido da politica, bem como a luta por melhorias
sociais no qual a violéncia, elemento de grande preocupacao, possa ser superada. A0 mesmo
tempo, mostrar a desnecessaria competitividade entre as igrejas, pois mesmo que cada Igreja
tenha 100 membros, o que seria uma previsdo muito otimista, o bairro ainda teria mais de 44
mil pessoas ndo evangélicas a serem conquistadas. Mas, ainda mais importante do que isso, é
mostrar que mesmo tendo todos os moradores como membros das igrejas, o que dificilmente
ocorrera, ainda assim a sociedade ndo mudaria substancialmente, pois ela ndo é constituida da
soma de seus individuos, ela € mais e menos a0 mesmo tempo, de modo que nao é a

quantidade que vai fazer a diferenca.
1.4. Teo-socio-dicéia: a face publica das igrejas evangélicas

Da mesma forma como existem entraves de natureza ideoldgica que servem de
obstaculo a populacdo pobre de fazer impor sua vantagem numérica na definicdo das politicas
publicas que a beneficiaria, 0s evangélicos desse extrato social também se acham bloqueados.
Nesse caso, entretanto, eles convivem em grupos organizados e estdo constantemente
expostos a discursos, por eles mesmos produzidos. De que forma esses discursos explicam

teologicamente a sociedade em que vivem.

Peter Berger (1985), em seu livro O Dossel Sagrado, ja havia indicado que toda
Teodicéia — construcdo do universo simbolico especifico de um grupo religioso é também
uma socio-diceia, isto é, uma representacdo simbolica do que ¢ a sociedade. A atual presenca

dos evangélicos na politica, grandemente contrastante de sua auséncia até 1989, indica que



pelo menos cresce uma consciéncia de sua potencialidade numérica numa democracia
extremamente contabil como a nossa. O corporativismo, entretanto, faz com que esse

handicap seja reinvestido em sua propria sobrevivéncia institucional.

Falar cotidianidade dos fi¢is parece ser “politicamente incorreto” na maioria das
igrejas evangélicas populares. A ndo ser que o discurso venha revestido de uma interpretagdo
moral e religiosa do fenbmeno. Dessa forma, a possivel solu¢do para os problemas também
estd na moral individual e na religido. A Teologia da prosperidade se encaixa perfeitamente
nesse quadro, pois assume explicitamente que a solucdo da pobreza esta disponivel aqueles
que sdo incorporados a Igreja, na medida em que esses adotam outra postura moral. Temos
aqui de modo exacerbado um dos elementos que compdem a ideologia da teo-socio-disséia

dessas igrejas: o individualismo™.

Portanto, o isolamento das igrejas é um grande obstaculo ao impacto social das igrejas.
Sem uma visdo de conjunto, elas ndo podem perceber sua forca e seu papel como atores
politicos. A possibilidade de agrupamento é sistematicamente boicotada por uma intrincada
estrutura disjuntiva. As igrejas pertencem a denominacdes diferentes, as igrejas da mesma
denominacdo pertencem a ministérios diferentes, as igrejas do mesmo ministério pertencem a
linhas diferentes. Além do mais, cada uma vé a outra como concorrente no mesmo mercado
de almas. Nesse ponto, o narcisismo das pequenas diferencas atinge seu maximo, pois a
adesdo de um crente novo a outra Igreja € uma dolorosa ferida narcisea. Por conta disso,
grande percentual do conteddo dos discursos é empregado na desvalorizacdo da Igreja
concorrente. O acumulo desse discurso vai criando uma sedimentacdo de rancor mutuo,

mantendo as muralhas cada vez mais altas e impermeaveis.

2. Religido e Violéncia em Felipe Camarao

O contraste entre a proliferacdo de igrejas e a proliferacdo da violéncia talvez nao seja
tdo surpreendente assim, pois a violéncia pode acabar servindo de estimulo para as pessoas
aderirem a uma Igreja. No entanto, se as pessoas o0 fazem na busca de uma protecdo maior,
esse crescimento estd ameacado, pois tem sido grande o nimero de igrejas invadidas e lideres

evangeélicos agredidos e até mortos.

Desde seus primordios, a questdo do papel social das igrejas estava colocada para a

Sociologia norte-americana. Alids, a prépria Sociologia surgiu nos Estados Unidos na

1 Esse aspecto por si s6 ja desautoriza a aproximacdo do neopentecostalismo com a pés-modernidade, pois ele
nada mais é do que a adog&o do espirito empreendedor individualista do capitalismo globalizado.



penultima década do século XIX como um esforco das igrejas evangélicas de influirem na
nova sociedade urbana que se formava. Nessa época, os tedlogos evangélicos estavam as
voltas com uma Teologia chamada de Evangelho Social, e eles viam a Sociologia como

ferramenta Gtil na atuacéo social da igreja.

A Sociologia nos Estados Unidos, que teve um rapido crescimento nas institui¢oes
universitarias — muitas delas ligadas a denominagfes protestantes, beneficiou-se da
legitimacdo que a religido Ihe deu, mas o contrario também ocorreu: o discurso de muitos
desses pais—fundadores era de legitimacdo e valorizacdo da religifo na sociedade. E o que
Lampers Wallner chama de “relacionamento simbiotico” (p. 298). Esse relacionamento teve
efeitos importantes na configuracdo do perfil sociorreligioso do Protestantismo como teve no

estabelecimento da Sociologia como disciplina cientifica.
Antigos lideres religiosos protestantes vislumbravam um relacionamento
intimo entre religido e Sociologia. Por exemplo, em 1899, numa palestra, o
professor G. Taylor do Chicago Theological Seminary, destacou o seguinte:
“Religido ¢ relacionamento, a Igreja estd na sociedade para torna-la cristd e
deve, portanto incorporar o ideal social. Isso envolve uma ciéncia socioldgica

da sociedade cristd na qual Deus estd presente” (LAMPERS-WALLNER,
1991, p. 287).

Um exemplo da influéncia que os protestantes tiveram sobre as Ciéncias Sociais no
inicio do século XX foi a adocdo pelo USA Bureau of the Census de uma unidade geografica
de tabulacdo de dados em regiGes urbanas (posteriormente estendeu-se para areas rurais)
chamada de census tracts, que foi criada pelo Dr. Walter Laidlaw para a Federagdo das Igrejas
de New York em 1900. Uma associacdo de Igrejas analisou as mudancas em cada
comunidade para indicar onde as atividades dessas Igrejas poderiam ser expandidas, e para
tanto, criou unidades geograficas que acabaram por ser empregadas como extensdo basica
para 0 censo norte-americano. Se isso tivesse ocorrido no Brasil, seria o equivalente a utilizar

as paréquias catdlicas como unidades de analixe.

No Brasil, entretanto, ndo houve essa preocupacdo de nenhuma das partes. Até porque
aqui nunca houve uma expressao significativa do Evangelho Social. Do lado da Sociologia,
por sua vez, a influéncia dos pensadores franceses impds uma agenda completamente diversa.
Uma excecéo, foram os estudos de Emilio Willems'* que poderiam ter alguma semelhanca

com os objetivos que motivaram os primeiros trabalhos da Sociologia Norte-americana. Mas a

2 WILLEMS, Emilio. Assimilacdo e populacdes marginais no Brasil. Sd0 Paulo: Ed. Nacional, 1940. (Col.
Brasiliana, 186); WILLEMS, Emilio. Followers of the new faith: cultural changes and the rise of protestantism
in Brazil and Chile. Nashville: Vanderbilt University Press, 1967. WILLEMS, Emilio. Uma vila brasileira:
tradicao e transicao. Sdo Paulo: Difusdo Européia do Livro, 1961.



disjuncdo igreja-academia ja era enorme tanto 14 como aqui, de modo que, na prética, pouco

foi aproveitado.

Durante muito tempo cultivou-se a idéia de que ndo se pode esperar das igrejas um
papel ativo na transformacdo social. Ao que tudo indica, hoje, sob novos contextos e novas
dindmicas socioreligiosas, as coisas caminham para novas reflexdes e as respostas vém sendo
observadas na pratica com o maior envolvimento das igrejas protestantes nas questfes sociais
(BURITY, 2006). E preciso sempre lembrar que, de um ponto de vista socio-cientifico, igrejas
sdo instituicdes feitas com o mesmo material com o qual a sociedade como um todo é feita, e
ndo é adequado exigir delas 0 que ndo esta presente, ou ndo pode estar presente, na sociedade

como um todo.

Ja no primeiro século da era crista, a igreja sofreu o primeiro impacto desagregador
em relacdo a sociedade que foi 0 ndo reconhecimento de sua legitimidade pela comunidade
judaica, no seio da qual havia sido gestada, e a recusa do império romano em reconhecé-la
como mais um movimento religioso. Desse modo, 0s cristdos escaparam de se tornar em mais
uma seita judaica, ou num movimento subterraneo, secreto e sectario. Entretanto, em alguns
momentos e locais sectarizar-se foi a Unica alternativa, mas gracas a sua imensa capilaridade,
a igreja crista acabou se erguendo como forca politica suficientemente grande para confrontar
o0 império, que estrategicamente a incorporou como religido do Estado. Embora ela tenha se
beneficiado dessa alianca, por pouco néo se transformou perpetuamente em mero instrumento

ideoldgico do império que esta no poder.

Até entdo, igreja cristd e sociedade eram instancias distintas e até opostas. Com a
alianca estatal, as duas posturas se romperam ostensivamente. Foi entdo que os Pais do
Deserto, 0s eremitas e 0s monges comegaram a afirmar, com a propria vida o paradigma
extra-social, propondo o ascetismo extra-mundano como forma superior de espiritualidade.
Ao mesmo tempo, a hierarquia eclesiastica defendia com sua pratica o paradigma oposto.
Essa igreja cristd hierarquica, em suas mais diversas expressdes, via-se como expressao do

Reino de Deus, e como tal, reguladora dos reinos deste mundo.

A Reforma Protestante inovou ao propor uma sintese Igreja-Sociedade por meio do
servico e do exemplo. Martinho Lutero ainda trazia a idéia de dois reinos visiveis, mas soube
aproximar o intimismo monacal do espirito conquistador da hierarquia, e acabou por criar um
ascetismo intra-mundano. Com isso, a igreja cristd passou a exercer sua ética no seio da

sociedade e ndo a margem. Jodo Calvino tornou tal postura ainda mais clara, quebrando de



vez a logica medieval e criando um terreno livre para o desenvolvimento da racionalidade

econdmica e da acumulacdo burguesa da Modernidade.

Tanto a postura luterana como a calvinista mantiveram uma relacdo oficial
departamentalizada da igreja cristd com a estrutura de poder da sociedade, beneficiando-se
com isso, enquanto a relacdo de tensdo com a estrutura social se daria por meio dos fiéis em
seu dia a dia. Isso escandalizou alguns cristdos que optaram por uma Reforma mais radical,
estendendo a ética individual e contrapondo-se a ética social dos demais reformadores. Por
terem se tornado alvo de perseguicdo tanto de catolicos como de protestantes, esse grupo
desenvolveu postura extra-mundana coletiva. Ao mesmo tempo, alguns desses grupos
desenvolveram modos de resisténcia ndo violenta, semente de uma ética social de grande

alcance.

Esse cardapio de opcdes reaparece na relacdo das igrejas evangélicas com a
comunidade, com a sociedade e suas instituicdes. As vezes elas rejeitam tudo que for extra-
eclesiastico, e se fecha num ascetismo extra-mundano. Outras vezes tenta controlar
politicamente através de uma campanha corporativista de eleicdo de seus membros para

cargos legislativos e executivos.

De qualquer forma, parece haver uma tendéncia em lugares de elevada tenséo social,
traduzida em violéncia, dos moradores se tornarem mais receptivos a mensagem religiosa.
Resta-nos saber se essa busca é uma forma de conforto simboélico, ou uma forma alternativa e
preliminar de organizacdo social. Nesse segundo caso, € preciso que tais agentes se perguntem
até que ponto eles estdo atuando na criacdo dessas redes de suporte, para ndo provocarem

grave decepcéo futura.

Mas qual entdo seria o tipo de intervencdo social que as igrejas poderiam desenvolver
para alterar o status quo de violéncia e, de forma geral, pleitear melhores condicfes de vida
humana em uma realidade social probleméatica? Uma das areas de maior potencial
transformador é a comunidade familiar. E de 14 que é deflagrada grande parte dos problemas
de violéncia. Ndo s6 na violéncia domestica propriamente dita, mas na auséncia de uma
estrutura familiar que dé suporte ao desenvolvimento das criangas, e com isso, impeca seu
envolvimento com as quadrilhas, gangues e torcidas organizadas (que em Natal tém uma
atitude violenta e marginal). A igreja € uma das poucas institui¢cdes sociais que tem acesso ao

universo familiar, e poderia servir-lhe de suporte mais eficaz.



Parece faltar as igrejas uma perspectiva mais dinamica das familias. Essa perspectiva
que é um problema forte na igreja catolica poderia ser menos rigida nas igrejas evangélicas.
N&o € isso que se V&, e sim a presenca de um moralismo e um machismo que sé reforcam a

desagregacéo familiar.

Outra area seminal seria a educacdo para a cidadania. Dos pulpitos e das escolas
biblicas dominicais, incentivos a participacdo nas questdes sociais mais urgentes poderiam
ocorrer, atraves de uma estreita ligacdo entre teologia e pratica social em direcdo de uma
sensibilizacdo da membrezia. Isso, possivelmente, teria um acentuado efeito mobilizador,
especialmente se levarmos em conta a extensdo de seu alcance. Mas como nos lembra,
também, Edgar Morin, “quem vai educar os educadores?” A lideranga pouco faz avancar a
responsabilidade cidada dos fieis porque ela mesma se encontra, muitas vezes, numa posi¢cao
de retaguarda. Porém, ¢ de se indagar a estes lideres: “se vocé cré que os convertidos sdo
melhores cidaddos, o que estdo fazendo para ensinar-lhes essa cidadania?” Suspeitamos que
na ascese extra-mundana desenvolvida pelo protestantismo brasileiro, ndo exista qualquer

projeto de sociedade. 1sso talvez seja a constatacdo mais triste que poderiamos fazer.

3. Novas dinamicas socioreligiosas em Felipe Camardo: inicio da
mudanca?

O que se observa, contudo, nessas Ultimas visitas ao campo, dentro de novas
reconfiguracGes e possibilidades politicas e sociais, é a ado¢do de uma postura mais engajada,
por parte de algumas liderancas protestantes, com respeito as questdes sociais do bairro,
especialmente entre aqueles filiados a ALEF. Isso, evidentemente, tem suscitado o inicio de

uma igreja mais sensibilizada para com os desafios sociais comunitarios.

Nesse sentido, a pergunta que inicialmente faziamos se as igrejas evangélicas, em face
da atual realidade, negariam a responsabilidade, espiritualizariam os problemas ou se
moveriam no sentido de uma articulagdo voltada para uma acdo de maior visibilidade na
comunidade, parece encontrar respostas em iniciais atitudes e agdes por parte de algumas

igrejas e religiosos do bairro.

Ora, tal reflexdo era, para 0 momento, e é, para atualidade, extremamente necessaria a
despeito dos elementos impeditivos que tornavam, e continuam a tornar, as igrejas
inoperantes. Todavia, se constituia, e se constitui, como um passo fecundo, problematizado,
que possibilita pensar factiveis alternativas, encaminhamentos e até mesmo mudancas para a

comunidade.



Tal questionamento insurge dentro da compreensao de que as igrejas ndo sao entidades
“neutras” e que agem no condicionamento da realidade concreta em que se acham. As igrejas
vivem historicamente e ndo podemos, assim como Freire (2006), aceitar sua neutralidade em
face da historia. Assumir a posi¢ao de neutralidade significa adotar a defesa dos “fortes” em
detrimento dos “fracos”, por outro lado, ao agir socialmente em favor dos desfavorecidos nao
estariam antagonicamente situadas fora de suas “metas religiosas”, muito pelo contrario,
estariam adotando uma postura em acordo com as pregacfes do evangelho (postura cristd, de
auxilio ao proximo) e, no minimo, adotando uma posicdo socialmente critica, 0o que

corresponderia ao campo religioso protestante como uma atitude profética.

E dentro de tal perspectiva que a atuacdo da ALEF, agora, sob nova diretoria, mostra-
se fundamental. Pois, as igrejas evangélicas de Felipe Camardo comegcam a assumir uma
postura de maior didlogo com os demais atores sociais, 0 que antes era dificil. As igrejas tém
reconhecido que ndo se constituem como 0s Unicos agentes comunitarios, pois outros atores
também fazem parte da mesma realidade, da mesma forma, vém desenvolvendo uma
consciéncia em que a superacdo de um quadro social amplamente enraizado em questdes
histéricas demandam sujeitos coletivos mdltiplos, formacdes de aliancas e consolidacdo de
forcas, em outras palavras, da necessidade de construcdo de um bloco histérico no sentido da
construcdo de uma hegemonia (GRAMSCI, 2000) para vencer determinados obstaculos

sociais.

Tal perspectiva evidencia aquilo que Joanildo Burity (2005) concebe, para um plano
social mais amplo, como nova dindmica da participacdo por parte dos agentes, organismos
religiosos a travar parcerias, relacdes e formular as redes de acdo publica na atualidade®®.
Fendmeno recente de aspecto nacional em que as igrejas protestantes se inserem na vida

publica de forma mais participativa e critica a partir da redemocratizacao brasileira.

Por fim, esse momento é visto em Felipe Camardo com novos olhos e sob novas
problematicas. Do ponto de vista da Igreja, como atuar socialmente, romper com
determinados obstaculos, muito deles internos a igreja, sem fugir de seus assuntos
estritamente religiosos. Do ponto de vista da agdo social, como fazer frente aos desafios
sociais, tdo grandiosos e aparentemente infindaveis, imersos em uma realidade onde a

comunidade encontra-se apatica sociopoliticamente.

13 Sobre participacdo social e politica citamos, entre outros, como trabalhos de referéncia: BORDENAVE, 1994;
DAGNINO, 1994; DALLARI, 1994; PATEMAN, 1992 e PUTNAM, 1996.



Temos como principais vias futuras de exploragdo, sabermos qual seria o tipo de
intervencdo social que as igrejas poderiam desenvolver para alterar o status quo da violéncia.
Hé& questdes de ordem do dogma religioso adotado — e isso exige um elevado grau de respeito
do pesquisador para ndo impor sua visdo de mundo e desrespeitar aquilo que para as pessoas
religiosas Ihes é sagrado, mas também questdes de ordem estratégica, e aqui a academia pode
dar sua contribuicéo.

Vamos continuar estudando a constituicdo de uma nova espiritualidade em contextos
periféricos de nossas cidades, caracterizada, sobretudo por certa intensidade nos canticos e
oracOes. Essa préatica corriqueira em todas as igrejas aponta para um exercicio simbélico de
reacdo contra o mal, simbolizado ritualisticamente em forgas espirituais de maldade. Ao
mesmo tempo, 0 sentimento de empoderamento espiritual pode ser extrapolado para a vida
social desde que esses sentimentos, vitoria contra 0 mal e empoderamento espiritual, ndo
fiquem no nivel meramente individual e imaginario. A participacdo de jovens nesses grupos
de louvor € em si mesma uma forma de compensar a falta de prestigio social a que estdo
condicionados. Talvez por isso, esses canticos eclesiasticos, normalmente conduzido por

jovens, sejam tdo volumosos e intensos, pois mais um “grito dos oprimidos”.

Diz-se de nossos antepassados, muitas vezes chamados de “primitivos”, que eles
faziam vodus e afiavam suas flechas, e ndo viam nada de incompativel nesses dois gestos
(MORIN, 1986, p. 144). A disjuncdo ocidental, depois moderna e atualmente global entre
razdo e mito, entre técnica e magia, e entre profano e sagrado mostra aqui seus efeitos
nocivos. Na leitura moderna tradicional, a auséncia de um enfoque estratégico social decorre
da existéncia do pensamento mitico-simbdlico. Mas por que em vez de pedir que as religiGes
abram mé&o do que lhes é proprio, ndo se promove uma integracdo desses dois hemisférios da

cultura?

N&ao se trata aqui de contrapor essas duas visdes, mas de recuperar a polifonia da
cultura. As lides politicas de enfrentamento as causas da morte precisam do encantamento do
sagrado, da mesma forma que os ritos tdo empolgantes, de sons e cores intensas, de
movimentos cartaticos libertadores, saibam dar nomes aos demdnios, e saibam para que serve
a coragem que buscam. Para que tal alianca seja refeita (PRIGOGINE e STENGERS, 1984)
sera preciso abrir mdo de qualquer insinuagdo de instrumentalizacdo mutua. Para usar a
imagem de Morin (1986), o vodu é tdo importante quanto a flecha afiada para o sucesso da

caca e da luta.



No entanto, é preciso reconhecer que algumas instituices tém vocacGes especificas: a
academia perdeu seu encantamento para ter em troca o conhecimento de como afiar flechas, e
a igreja gasta seu tempo com as coisas do sagrado. Acreditamos que com a parceria cognitiva,

a eficacia social podera ser recuperada.
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